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ಸಾರಿಂಶ:   

ಭಾರತೀಯ ಸಮಾಜದ ಶ್ರ ೀಣಿ ವ್ಾ ವ್ಸೆ್ಥ ಯಲಿ್ಲ  ಜಾತಯಾಂದ ವ್ರ್ಗದೆಡೆಗೆ ಆದ ಪಲಿ್ಟವ್ನ್ನು  

ಮಾರ್ಕ್ಸ ಗ ಮತ್ತು  ವೆಬರ್ ಮೊದಲೀ ಸಪ ಷ್ಟ ವಾಗಿ ಕಲ್ಲಪ ಸಿಕಾಂಡಿದದ ರೂ ಅವ್ರು ಆ ಪಲಿ್ಟದ 

ಬೀರೆ ಬೀರೆ ಅಾಂಶ್ರ್ಳ ಮೀಲ ಒತ್ತು  ನೀಡಿದದ ರು. ಆದರೆ ಅವ್ರ ಅವ್ಲೀಕನರ್ಳಲಿ್ಲ  ಸತ್ಾ ವಿತ್ತು , 

ಅದರಾಂತೆ ಜಾತರ್ಳು ವ್ರ್ಗರ್ಳಾಗಿ ಬದಲಾಗುತು ವೆ. ಹಾಗಿದದ ರೂ ಜಾತರ್ಳು ಮೊದಲು 

ರಾಜಕೀಯ ಪರ ಕರ ಯೆರ್ಳ ಅಾಂರ್ವಾಗಿ  ಪಲಿ್ಟಗೊಳುು ತ್ು  ಬಾಂದವು ಮತ್ತು  ಅದರಾಂದಿಗೆೀ 

ಸಮಾನಾಂತ್ರದಲಿ್ಲ  ಭಾರತ್ದ ಅರ್ಗ ವ್ಾ ವ್ಸೆ್ಥ ಯ ಉತ್ಪಪ ದನ ವಿಧಾನರ್ಳಲಿ್ಲ  ಕೂಡ 

ಬದಲಾವ್ಣೆ ಆಗುತ್ು  ಬಾಂದಿತ್ತ. ಹೀಗೆ ರಾಜಕೀಯಕರಣ ಮತ್ತು  ಔದ್ಾ ೀಗಿೀಕರಣರ್ಳು ಆ 

ಪಲಿ್ಟದ ಬಹುಮುಖ್ಾ ವಾದ ಶ್ಕು ರ್ಳಾಗಿವೆ. ಜಾತಯಾಂದ ವ್ರ್ಗದೆಡೆಗೆ ಆದ ಪಲಿ್ಟವ್ನ್ನು  

ವಿಶಿ್ೀಷಿಸುವುದ್ಯದರೆ ಜಾತ ವ್ಾ ವ್ಸೆ್ಥ ಯಲಿ್ಲ  ಗರ ಮೀಣ ಮತ್ತು  ನರ್ರರ್ಳಿಗೆ ಸಾಂಬಾಂಧಿಸಿದಾಂತೆ 

ಇರುವ್ ವ್ಾ ತ್ಪಾ ಸರ್ಳತ್ು  ವಿಶ್ೀಷ್ ರ್ಮನ ಕಡಲೀಬೀಕು. ಅದೆೀ ರಿೀತ, ಪರ ತಷಿಿ ತ್ ವ್ರ್ಗ ಮತ್ತು  

ಮಧ್ಾ ಮ ವ್ರ್ಗರ್ಳ ಉದಯ, ಹಾಗೂ ಜಾತಯನು ಧ್ರಿಸಿದ ಸಾಂಘರ್ಳ ರಚನೆ ಮತ್ತು  ಪಾತ್ರ ದ 

ಬಗೆಗೂ ಸಪ ಷ್ಟ  ರ್ಮನ  ನೀಡಬೀಕಾಗುತ್ು ದೆ. ಜಾತಗೆ ಸಾಂಬಾಂಧಿಸಿದಾಂತೆ ಅದರ ರಾಜಕೀಯ-

ಆರ್ಥಗಕ ಆಯಾಮಕಕ ಾಂತ್ ಸಾಮಾಜಿಕ-ಸಾಾಂಸಕ ೃತಕ ಆಯಾಮವೆೀ ಬದಲಾವ್ಣೆಗೆ ಹೆಚ್ಚು  

ತ್ಡೆಯನ್ನು ಡ್ಡು ತ್ು ದೆ ಎನ್ನು ವುದಾಂತೂ ಸಾಬೀತ್ಪಗಿದೆ. ಇದೆೀ  ಬದಲಾವ್ಣೆಗೆ ದ್ಡು  ಸವಾಲು 

ಎಾಂದು   ಭಾಸವಾಗುತು ದೆ. ಜಾತಯ ಡಯಲಕಟ ರ್ಕ್ಸ 1 ರ್ಳು  ಭಾರತ್ದಲಿ್ಲ  ವೆೈರುಧ್ಾ ರ್ಳು ಮತ್ತು  

ಸಾಂಘಷ್ಗರ್ಳ ಮೂಲ್ಕ ಜಾತಯು ಭವಿಷ್ಾ ದಲಿ್ಲ  ವ್ರ್ಗ ಸಮಾಜವಾಗುವುದಕ್ಕಕ  ದ್ಯರಿ 

ಮಾಡಿಕಡ್ಡತು ವೆ.  

ಮಾರ್ಕ್ಸ ಗ ಮತ್ತು  ವೆಬರ್ ಇಬಬ ರೂ ಭಾರತ್ದ ಜಾತ ವ್ಾ ವ್ಸೆ್ಥ ಯಲಿಾ ದ 

ಪಲಿ್ಟರ್ಳನ್ನು  ಕುರಿತ್ತ ರ್ಮನಸಿದ ವಿಚಾರರ್ಳನ್ನು  ನ್ನೀಡ್ಡವುದ್ಯದರೆ, ಭಾರತ್ದ 

ಜಾತರ್ಳಲಿಾ ದ ಬದಲಾವ್ಣೆರ್ಳು ಮೂಲ್ತ್ಃ ಉತ್ಪಪ ದನ ಸಾಂಬಾಂಧ್ರ್ಳಲಿಾ ದ 

 
1 ಕನ್ನಡದಲ್ಲಿ ಗತಿತಾರ್ಕಿಕತೆ ಎಂದು ಅನ್ುವಾದಗೆೊಳ್ಳುವ ಈ ಪಾರಿಭಾಷಿಕ ಪದವು ಇಲ್ಲಿ ಮಾರ್ಕ್ ಿ  ವಾದೀ ’ಚಾರಿತಿಿಕ 

ಭೌತವಾದ’ದ ಒಂದು ತಾತಿಿಕ ಪರಿಕಲ್ಪನೆಯಾಗಿ ಬಳ್ಕೆಯಾಗಿದೆ. ಭೌತಿಕಕ ಪಿಪಂಚದಲ್ಲಿ ಪಿತಿೀ ವಸ್ುು ಅಥವಾ 

ಆಲೆೊೀಚನಾ ಕಿಮವು ಪರಸ್ಪರ ವೆೈರುಧ್ಯಗಳ್ಳ ಅಥವಾ ದಿಂದಿ ಚಲ್ನೆಗಳ್ ಮೊಲ್ಕ (ಸಿದಾದಂತ-ಪಿತಿಸಿದಾಧಂತಗಳ್ 

ಮೊಲ್ಕ) ಮುರಿದು ಕಟ್ಟಲ್ಪಡುತಿುರುತುವೆ. ಹೀಗೆ ಪಿತಿೀ ವೆೈರುಧ್ಯವೂ ಸ್ಂಘರ್ಿಕೆೆ ದಾರಿಯಾಗಿ ಹೆೊಸ್ರೊಪದ ಚಂತನೆ 

ಅಥವಾ ವಸ್ುುವನ್ುನ ಉಂಟ್ುಮಾಡುತಿುರುತುದೆ. ಡಯಲೆರ್ಕಟರ್ಕ್ ಸಾಮಾಜಿಕ ಸ್ಂರಚನೆಯಲ್ಲಿ ಘಟಿಸ್ುತು ಇರುವ ಒಂದು 

ಸಾಿಭಾವಿಕ ಪಿರ್ಕಿಯೆ ಅಥವಾ ಆಂತರಿಕ ಚಲ್ನೆ ಎನ್ನಬಹುದು.      



ಮಾಪಾಗಡ್ಡರ್ಳ ಮೂಲ್ಕ ಆರಾಂಭವಾಗಿವೆ ಎಾಂದು ಮಾರ್ಕ್ಸ ಗ ಅಾಂದುಕಳುು ತ್ಪು ನೆ. 

ಔದ್ಾ ೀಗಿೀಕರಣವು ಭಾರತ್ದ ಜಾತರ್ಳು ಆಶ್ರ ಯಸುವ್ ವ್ಾಂಶ್ಪರಾಂಪರಾನ್ನರ್ತ್ 

ದುಡಿಮಯ ವಿಭಜನೆಯನ್ನು  ಆಧ್ರಿಸಿದ “ಏಶಿಯಾದ ಉತ್ಪಪ ದನ ವಿಧಾನ”ರ್ಳನ್ನು  

ವಿಘಟಿಸುತ್ು ದೆ ಎಾಂದು ಮಾರ್ಕ್ಸ ಗ ಹೆೀಳುತ್ಪು ನೆ (1973:142). ಆದರೆ ವೆಬರ್  

ಪಾಶ್ಚು ತಾ ೀಕರಣಗೊಾಂಡ ಭಾರತ್ದ ಬೌದಿಿ ಕ ವ್ರ್ಗ ಎತು ಹಡಿದ ಹೊಸ ಮೌಲ್ಾ ರ್ಳು ಈ 

ಬದಲಾವ್ಣೆರ್ಳಿಗೆ ಕಾರಣ ಎನ್ನು ತ್ಪು ನೆ (1958:30).  

ಆದರೆ ಇಲಿ್ಲ  ರ್ಮನಸುವ್ಾಂತ್ಹ ಮುಖ್ಾ  ವಿಚಾರವಾಂದಿದೆ. ಕಟ್ಟಟ  

ಮಾರ್ಕ್ಸ  ಗವಾದಿ ಅರ್ವಾ ಕಟ್ಟಟ  ವೆಬರ್ ವಾದಿ ನಲುವುರ್ಳು ಏನೆೀ ಹೆೀಳಲ್ಲ, ಭಾರತ್ದ 

ಜಾತ ವ್ಾ ವ್ಸೆ್ಥ ಯಲಿಾ ದ ಪಲಿ್ಟರ್ಳ ಮೂಲ್ವ್ನ್ನು  ಅದರ ಅಧಿಕಾರ ಕ್ಕೀಾಂದರ ದ 

ಸಾಂರಚನೆಯಲಿ್ಲ  ಕಾಣಬಹುದು, ಆಧುನಕ ಭಾರತ್ದ ರಾಜಕೀಯ ವ್ಾ ವ್ಸೆ್ಥ ಯೊಳಗೆ 

ಪರ ವೆೀಶಿಸುವ್ ಮೂಲ್ಕ ಅದು ಆಯತ್ತ ಎನು ಬಹುದು. ಹಾಗಿದದ ರೂ, ಆರ್ಥಗಕ, 

ರಾಜಕೀಯ ಮತ್ತು  ಸಮಾಜೀ-ಸಾಾಂಸಕ ೃತಕ ಪಲಿ್ಟರ್ಳು ಭಾರತ್ದ ಸಾಂದಭಗದಲಿ್ಲ  

ಪರಸಪ ರ ಸಾಂಬಾಂಧ್ವ್ನ್ನು  ಹೊಾಂದಿವೆಯೆನ್ನು ವುದು ಕಾಂಡ್ಡಬರುತ್ು ದೆ, ಕಾಲ್ಕರ ಮೀಣ 

ಅವೆಲಿ್  ಪರಸಪ ರ ಒಾಂದು ಇನ್ನು ಾಂದಕ್ಕಕ  ಬಲ್ ಕಡ್ಡತ್ು  ನರಾಂತ್ರ ಏರಿಳಿತ್ರ್ಳಾಂದಿಗೆ 

ಬಳೆದಿವೆ.  

ಸಾಮಾಜಿಕ ಸಾಾ ನಮಾನದಿಂದ ಅಧಿಕಾರಕೆ್ಕ    

ವೆಬರ್ ಗೆ ಜಾತಯೆನ್ನು ವುದು ಒಾಂದು ಸಾಮಾಜಿಕ ಸೆಾ ನಮಾನವುಳು  

ಸಮುದ್ಯಯವಾಗಿ, ಬದುಕನ ಒಾಂದು ನದಿಗಷ್ಟ  ಶ್ೈಲ್ಲಯಾಗಿ ಕಾಣುತ್ು ದೆ (1958:39-40). 

ಈ ವಾಾ ಖ್ಯಾ ನವು ಭಾರತ್ದ ಸಮಾಜಶ್ಚಸು ರದ ವಿದ್ಯಾ ರ್ಥಗರ್ಳನ್ನು  ದಿೀಘಗಕಾಲ್ದವ್ರೆಗೆ 

ಪರ ಭಾವಿಸಿದೆ. ಹಾಂದೆ ಜಾತಯೆನ್ನು ವುದು ಸಮಾಜದ ಖ್ಾಂಡಾತ್ಮ ಕ  ವಿಭಜನೆ ಎಾಂದು 

ಘುಯೆಗ ವಿವ್ರಿಸಿದುದ   (1969: 2-6), ಮತ್ತು  ತೀರ ಇತು ೀಚೆಗೆ ನ್ನೀಡ್ಡವುದ್ಯದರೆ, 

ಜಾತಯೆಾಂದರೆ ಸವ ಜಾತ ವಿವಾಹ ಪದಿ ತ, ವ್ಾಂಶ್ಪಾರಾಂಪರಿಕ ಸದಸಾ ತ್ವ , ವೃತು , 

ಆಚರಣೆಯ ಸೆಾ ನಮಾನ  ಹಾಗೂ ಒಾಂದು ನದಿಗಷ್ಟ  ಬದುಕನ ಕರ ಮವ್ನ್ನು  ಹೊಾಂದಿದ 

ಸಾಮಾಜಿಕ ಸೆಾ ನಮಾನವುಳು  (ಅಾಂತ್ಸುು ) ಒಾಂದು ಸಮುದ್ಯಯದಾಂತೆ ಎಾಂದು 

ಬಟಿೀಲಗೆ ಕಾಂಡಿದುದ  (1971:46) ವೆಬರ್ ನ ನಲುವ್ನ್ನು  ಹೊೀಲುತ್ು ದೆ. ತ್ಾಂಜಾವೂರಿನ 

ಶಿರ ೀಪುರಾಂ ಹಳಿು ಯಲಿ್ಲ  ಬದಲಾಗುತು ರುವ್ ಶ್ರ ೀಣಿೀಕರಣದ ವಿನಾ ಸರ್ಳನ್ನು  ಕುರಿತ್ತ 

ಮಾಡಿದ ಅಧ್ಾ ಯನದಲಿ್ಲ  (1971:140; 146-47; 191-99) ಬಟಿೀಲ, ಬ್ರರ ಹಮ ಣರು ಮತ್ತು  

ಬ್ರರ ಹಮ ಣೆೀತ್ರರ ನಡ್ಡವೆ ಮಾತ್ರ ವ್ಲಿ್ , ಸವ ತ್ಃ ಬ್ರರ ಹಮ ಣರಳಗೆೀ ಇರುವ್ ಉಪ ಜಾತರ್ಳ 

ಬದುಕನ ವಿಭಿನು  ಶ್ೈಲ್ಲರ್ಳಲಿ್ಲ  ಕೂಡಾ ರ್ಮನಹಗ ಬಳವ್ಣಿಗೆಯನೆು ೀ ಕಾಣುತ್ಪು ನೆ. 

ಪಾರಾಂಪರಿಕವಾಗಿ ಗರ ಮರ್ಳಲಿ್ಲ  ವ್ರ್ಗ, ಅಾಂತ್ಸುು , ಮತ್ತು  ಅಧಿಕಾರರ್ಳು ಜಾತ 

ವ್ಾ ವ್ಸೆ್ಥ ಯ ಒಳಗೆೀ ವಿಲ್ಲೀನಗೊಾಂಡ್ಡ ಅಭಿವ್ಾ ಕು ಗೊಳುು ತು ದದ ವು. ಈರ್ ಬದಲಾವ್ಣೆಯು 

ಖ್ಾಂಡಿತ್ವಾಗಿಯೂ ಗರ ಮರ್ಳ ಮೂಲ್ಭೂತ್ ಲ್ಕ್ಷಣವಾಗಿಬಟಿಟ ದೆ.  

ಸಾವ ತ್ಾಂತ್ಪರ ಾ ನಾಂತ್ರ ಮಾರುಕಟ್ಟಟ ಗೆ ಭೂಮಯನ್ನು  ತ್ರಲಾಗಿದೆ. ಅಾಂದರೆ 

ಹಾಂದಿನಾಂದಲೂ ಅಾಂತ್ಸು ನ್ನು  ಆಧ್ರಿಸಿದ ಆರ್ಥಗಕ ಸಾಂಬಾಂಧ್ರ್ಳ ಜಾರ್ದಲಿ್ಲ  ಈರ್ 

ಒಪಪ ಾಂದವ್ನ್ನು  ಆಧ್ರಿಸಿದ  ಸಾಂಬಾಂಧ್ರ್ಳು ನೆಲಯೂರುತು ವೆ. ಸರಕಾರಿ ಕಾನ್ನನ್ನರ್ಳು 

ಭೂಸಾಂಬಾಂಧ್ರ್ಳನ್ನು  ಪುನರ್ ಸಾಂಘಟಿಸುತು ವೆ, ಮತ್ತು  ಆ ಮೂಲ್ಕ ಗರ ಮರ್ಳನ್ನು  



ರಾಷ್ಟ ರದ ವಿಸು ೃತ್ ಅರ್ಗ ವ್ಾ ವ್ಸೆ್ಥ ಯ ಹರಹನ ಒಳಗೆ ಎಳೆದುಕಳುು ತು ವೆ. ಅದೆೀ ರಿೀತ 

ಸಾವ ತ್ಾಂತ್ರ ಾ  ಸಿಕಕ  ಸಮಯದಲಿ್ಲ  ನದಿಗಷ್ಟ  ಚಾರಿತರ ಕ ಪರಿಸೆಿ ತಯಲಿ್ಲ  ಹುಟಿಟ ಕಾಂಡ 

ರಾಜಕೀಯ ಸಾಂಸೆ್ಥ ರ್ಳು ಅಧಿಕಾರದ ಹಾಂಚಿಕ್ಕಯನ್ನು  ಬದಲಾಯಸಿವೆ. ಈರ್ 

ಅಧಿಕಾರವು ಗರ ಮರ್ಳ ಪಾರಾಂಪರಿಕ ಪರ ತಷಿಿ ತ್ರ ತೆಕ್ಕಕ ಯಾಂದ ಹೊಸ ಜನಪ್ರರ ಯ 

ನಯಕರ ತೆಕ್ಕಕ ಗೆ ಬಾಂದಾಂತೆ ತೀರುತ್ು ದೆ. ಒಮಮ  ಪರಾಂಪರೆಯ ಮುಷಿಿ ಯಾಂದ 

ಹೊರಬದಿದ ತ್ತ ಅಾಂತ್ಪದರೆ ಜಾತ ವ್ಾ ವ್ಸೆ್ಥ ಯ ಅಾಂತ್ಸಿು ನ (ಸಾಮಾಜಿಕ ಸೆಾ ನಮಾನದ) 

ಆಯಾಮವು ಆ ಅಧಿಕಾರದಿಾಂದ ಬೀಪಗಡ್ಡತ್ು ದೆ.   

ಬಟಿೀಲ ಕಾಂಡ್ಡಕಾಂಡ ಸಾಂರ್ತರ್ಳಿಗೆ ನಾಂತ್ರ ಭಟ್ ರವ್ರ ಸಾಂಶೀಧ್ನೆಯ 

(1975:199) ಮೂಲ್ಕ ಇನು ಷ್ಟಟ  ಪುಷಿಟ  ದ್ರೆಯತ್ತ. ಆಾಂಧ್ರ  ಪರ ದೆೀಶ್, ಗುಜರಾತ್, 

ಉತ್ು ರಪರ ದೆೀಶ್ ಮತ್ತು  ಪಶಿು ಮ ಬಾಂಗಲ್ದ ಗರ ಮೀಣ ಮತ್ತು  ನರ್ರ ಪರ ದೆೀಶ್ರ್ಳಿಾಂದ 

ದತ್ಪು ಾಂಶ್ರ್ಳನ್ನು  ಸಾಂರ್ರ ಹಸಿ ಅವ್ರು ಉನು ತ್, ಮಧ್ಾ ಮ ಮತ್ತು  ತ್ಳಜಾತರ್ಳ ನಡ್ಡವೆ 

ಸಾಂಖ್ಯಾ ಶ್ಚಸಿು ರೀಯವಾಗಿ ಶಿಕ್ಷಣ, ಸಮಾಜೀ-ಆರ್ಥಗಕ ಸೆಾ ನಮಾನ, ರಾಜಕೀಯ 

ದೃಷಿಟ ಕೀನ, ರಾಜಕೀಯ ಹತ್ಪಸಕು ರ್ಳು, ಜಾಾ ನ, ಪರ ಭಾವ್ ಮತ್ತು  ರಾಜಕೀಯವಾಗಿ 

ಪಾಲಗ ಳುು ವಿಕ್ಕಯ ಆಯಾಮರ್ಳನ್ನು  ಆಧ್ರಿಸಿ ಮಹತ್ವ ದ ವ್ಾ ತ್ಪಾ ಸರ್ಳನ್ನು  

ಗುರುತಸಿದ್ಯದ ರೆ. ಈ ನಲುಕ  ಪರ ದೆೀಶ್ರ್ಳು ಎಲಿಾ  ಆಯಾಮರ್ಳಿಗೆ ಸಾಂಬಾಂಧಿಸಿದಾಂತೆ 

ವಿವಿಧ್ ಪರ ಮಾಣದ ವ್ಾ ತ್ಪಾ ಸರ್ಳನ್ನು  ತೀರಿಸುತ್ು ವೆ. ಹೀಗೆ ಆಧುನಕ ಭಾರತ್ದ 

ಸಾಮಾಜಿಕ ಶ್ರ ೀಣಿೀಕರಣದಲಿ್ಲ  ಸಾಮಾಜಿಕ ಸೆಾ ನಮಾನದ ನಡ್ಡವಿನ ಹೊಾಂದ್ಯಣಿಕ್ಕ 

ಕಡಿಮಯಾಗುತ್ು ಲೀ ಬಾಂದಿರುವುದು ತೀರುತ್ು ದೆ; ಶ್ರ ೀಣಿೀಕರಣದ ಸವ ರೂಪವು 

ತ್ತಲ್ನತ್ಮ ಕವಾಗಿ ಮುಕು ವಾಗುತ್ು  ಬಾಂದಿದೆ, ವಿವಿಧ್ ಶ್ರ ೀಣಿರ್ಳ ನಡ್ಡವೆ ಚಲ್ನೆ ಮತ್ತು  

ಪೈಪೀಟಿ ನಡೆಯುತ್ು ದೆ, ಹಾಗೂ ಸಮತೆಯು ತ್ತಲ್ನತ್ಮ ಕವಾಗಿ ಹೆಚಾು ಗಿದೆ ಎಾಂದು 

ಅವ್ರು ತೀಮಾಗನಸುತ್ಪು ರೆ. ಸಾಮಾಜಿಕ ಶ್ರ ೀಣಿೀಕರಣದ ಸಮಾಜೀ-ಆರ್ಥಗಕ 

ಆಯಾಮರ್ಳಿಗಿಾಂತ್  ಜಾತಗೆ ಸಾಂಬಾಂಧಿಸಿದ ಪೂವ್ಗನಧಾಗರಿತ್ (ಆರೀಪ್ರತ್) 

ಆಯಾಮರ್ಳು ವಿಭಿನು  ಎನ್ನು ವ್ ನಲುವುರ್ಳು ಹೆಚಾು ಗುತು ವೆ. ಹಾಂದಿನಾಂದಲೂ 

ಭಾರತ್ದಲಿ್ಲದದ  ಶ್ರ ೀಣಿೀಕರಣವು ಈರ್ ಅಧಿಕಾರ ಕ್ಕೀಾಂದರ ದಲಿಾ ದ ಬದಲಾವ್ಣೆರ್ಳ 

ಒತ್ು ಡಕ್ಕಕ  ಮಣಿಯುತು ದೆ, ಇದು ಜಾತ ವ್ಾ ವ್ಸೆ್ಥ ಯ ಆರ್ಥಗಕ ಆಯಾಮದಲಿ್ಲ  

ನಡೆಯುತು ರುವ್ ಬದಲಾವ್ಣೆರ್ಳಿಗೆ ಹೆಚ್ಚು  ಕಡಿಮ ಸಮಾನಾಂತ್ರದಲಿ್ಲ , 

ನಕಟವಾಗಿಯೆೀ ಆಗುತು ರುವ್ ಒಾಂದು ಪಲಿ್ಟವಾಗಿದೆ ಎಾಂಬುದು ಆ ಎರಡೂ 

ಅಧ್ಾ ಯನರ್ಳಿಾಂದ ತಳಿದು ಬರುತ್ು ದೆ.  

ಸುಮಾರು ಒಾಂದು ದಶ್ಕಕಕ ಾಂತ್ಲೂ ಹೆಚ್ಚು  ಸಮಯದಿಾಂದ ಕಠಾರಿ ಮತ್ತು  

ಅವ್ರ ಸಾಂರ್ಡಿರ್ರು ಭಾರತ್ದ ರಾಜಕೀಯ ಸಾಂಸೆ್ಥ ರ್ಳನ್ನು  ಕುರಿತ್ ಅಧ್ಾ ಯನದಲಿ್ಲ  

ತಡಗಿಕಾಂಡಿದ್ಯದ ರೆ; ಹಾಗೂ ರಾಜಕೀಯ ಸೆಿ ತ್ಾ ಾಂತ್ರರ್ಳು ಮತ್ತು  ಆಧುನಕ ಭಾರತ್ದ 

ಸಮಾಜವ್ನ್ನು  ಸೂಕ್ಷಮ ವಾಗಿ ಪರಿಶಿೀಲ್ಲಸುತು ದ್ಯದ ರೆ. ಅವ್ರು ಮಾಡ್ಡತು ರುವ್ ಹೆಚಿು ನ 

ಅಧ್ಾ ಯನರ್ಳು ಶ್ರ ೀಣಿ ವ್ಾ ವ್ಸೆ್ಥ ಯಲಿಾ ದ ಬದಲಾವ್ಣೆಯ ಪರ ಕರ ಯೆರ್ಳನ್ನು  ನೆೀರವಾಗಿ 

ವಿಶಿ್ೀಷಿಸುತ್ು ವೆ. ಕಠಾರಿಯವ್ರು ತ್ಮಮ  ಅಧ್ಾ ಯನವ್ನ್ನು  (1970:4-5) ಈ 

ಆಲೀಚನೆಯೊಾಂದಿಗೆ ಆರಾಂಭಿಸುತ್ಪು ರೆ: “ಆಧುನಕ ರಾಜಕೀಯ ವಿದಾ ಮಾನರ್ಳ 

ಪರ ಭಾವ್ದಲಿ್ಲ  ಜಾತಯು ಯಾವ್ ರೂಪವ್ನ್ನು  ತ್ಪಳುತು ದೆ? ಹಾಗೆಯೆೀ 

ಜಾತಯನು ಧ್ರಿಸಿದ ಒಾಂದು ಸಮಾಜದಲಿ್ಲ  ರಾಜಕೀಯ ತ್ಪಳುತು ರುವ್ ರೂಪ 



ಯಾವುದು?” ಭಾರತ್ದ ಸಾಂದಭಗದಲಿ್ಲ  ಸಾಮಾಜಿಕ ಸೆಾ ನಮಾನವ್ನು ಧ್ರಿಸಿದ 

ಸಮುದ್ಯಯರ್ಳ ಅಧಿಕಾರ ಸಾಂಬಾಂಧ್ರ್ಳನ್ನು  ಆಧ್ರಿಸಿ ತ್ಮಮ  ವಾದವ್ನ್ನು  

ಮುಾಂದಿಡ್ಡವ್ ಕಠಾರಿ “ರಾಜಕೀಯದಲಿ್ಲ  ಜಾತವಾದ”ವೆಾಂದು ನವು ಯಾವುದನ್ನು  

ಕುರಿತ್ತ ಹೆೀಳುತೆು ೀವೆಯೊೀ ಅದು ಜಾತಯ ರಾಜಕೀಯಕರಣವ್ಲಿ್ದೆ ಮತೆು ೀನಲಿ್  

ಎನ್ನು ವ್ ಒಾಂದು ತೀಕ್ಷಣ ವಾದ ನ್ನೀಟವಾಂದನ್ನು  ನೀಡ್ಡತ್ಪು ರೆ. ಅಾಂದರೆ ಇಲಿ್ಲ  ಜಾತಯ 

ರೂಪರ್ಳು ಮತ್ತು  ರಾಜಕೀಯದ ರೂಪರ್ಳೆರಡನ್ನು  ಪರಸಪ ರರ ಹತು ರಕ್ಕಕ  ತ್ಾಂದು ಆ 

ಪರ ಕರ ಯೆಯಲಿ್ಲ  ಎರಡರ ರೂಪರ್ಳನ್ನು  ಬದಲಾಯಸುವ್ ಒಾಂದು ಆಯಾಮ.  

ಕಠಾರಿಯವ್ರ ಈ ಆಶ್ಚವಾದಿ ದೃಷಿಟ ಕೀನವ್ನ್ನು  ಎಲಿಾ  

ಸಮಾಜಶ್ಚಸು ರಜ್ಞರೂ ಒಪುಪ ವುದಿಲಿ್ . ಅಾಂತ್ಹ ಸಮಾಜಶ್ಚಸು ರಜ್ಞರಲಿ್ಲ  ಘುಯೆಗ ಮತ್ತು  

ಶಿರ ೀನವಾಸ್ ಪರ ಮುಖ್ರು. ಆಧುನಕ ಭಾರತ್ದ ರಾಜಕೀಯ ವಿದಾ ಮಾನರ್ಳ ಮೂಲ್ಕ 

ಆಗುತು ರುವ್ ಬದಲಾವ್ಣೆರ್ಳ ರಭಸಕ್ಕಕ  ಒಡಿು ಕಾಂಡಿದದ ರೂ ಮುಚಿು ದ 

ಕೀಟ್ಟಯೊಳಗೆೀ ಇರುವ್ ಸಾಮಾಜಿಕ ಸೆಾ ನಮಾನವ್ನ್ನು  ಆಧ್ರಿಸಿದ ಸಮುದ್ಯಯರ್ಳು 

ಜಡ್ಡು ರ್ಟಿಟ ದ ಸೆಿ ತಯಲಿ್ಲಯೆೀ ಇವೆ ಎಾಂದು ಇವ್ರಿಬಬ ರೂ ನಾಂಬುತ್ಪು ರೆ. ಜಾತಯ 

ಭವಿಷ್ಾ ವ್ನ್ನು  ಕುರಿತ್ತ ಪಾಶ್ಚು ತ್ಾ  ಸಿದಿ್ಯ ಾಂತ್ರ್ಳ ಚೌಕಟಿಟ ನಲಿ್ಲ  ಮಾತ್ನಡ್ಡವ್ 

ಬುದಿದ ಜಿೀವಿ ವ್ಲ್ಯದ ಉತೆಪ ರೀಕಿತ್ ಆಶ್ಚವಾದವ್ನ್ನು  ತರಸಕ ರಿಸುತ್ು  ಜಾತ ಸಮಸ್ಥಾ  

ಹುಟ್ಟಟ ವುದಕ್ಕಕ  ಮುಖ್ಾ ವಾದ ಕಾರಣ ಜಾತ-ಭಕು  (caste-patriotism) ಎಾಂದು ಘುಯೆಗ 

ಹೆೀಳುತ್ಪು ರೆ. ರಾಜಕೀಯ ಉದೆದ ೀಶ್ರ್ಳಿಗಗಿ ಸಾಂಘಟಿತ್ರಾಗುವ್ ಜಾತರ್ಳು ಅರ್ವಾ 

ಉಪಜಾತರ್ಳು ಇತ್ರ ಜಾತರ್ಳ ವಿರುದಿ  ಉರ್ರ  ನಲುವ್ನ್ನು  ಬಳೆಸಿಕಳುು ತ್ು ವೆ, ಹಾಗೂ 

ರಾಜಕೀಯ ಅರ್ವಾ ರಾಜಕೀಯೆೀತ್ರ  ಯಾವುದೆೀ ಉದೆದ ೀಶ್ದ ಜಾತ್ಪಾ ಧಾರಿತ್ 

ಸಾಂಘಟನೆರ್ಳು ಜಾತಯ ಬಲ್ವ್ನ್ನು  ಪುನರ್ ದೃಢೀಕರಿೀಸುವ್ ಒಾಂದು ಹೆಜೆ್ಜ ಯೆೀ 

ಆಗಿರುತ್ು ವೆ ಎಾಂದು ಘುಯೆಗ ನಾಂಬುತ್ಪು ರೆ (1969:406). ಶಿರ ೀನವಾಸ್  (1964:6) ಅವ್ರ 

ವಾದವೂ ಹೆಚ್ಚು ಕಡಿಮ ಇದೆೀ ಆಗಿದೆ. ರಾಜಾ ದ  ರಾಜಕಾರಣದಲಿ್ಲ  ಕ್ಕಲ್ವು “ಜಾತೆಾ ೀತ್ರ” 

ಅಾಂಶ್ರ್ಳು ಕ್ಕಲ್ಸ ಮಾಡಬಹುದ್ಯದರೂ, ಒಾಂದು ಸೆಾ ನೀಯವಾದ, ನದಿಗಷ್ಟ  

ಆಚರಣೆರ್ಳ ಘಟಕವಾದ ಜಾತಯ ಪರಿಕಲ್ಪ ನೆ ಹಾಗೂ ಆಧುನಕ ಭಾರತ್ದ 

ರಾಜಕಾರಣ ಮತ್ತು  ಆಡಳಿತ್ದಲಿ್ಲ  ಸಕರ ಯವಾದ ಜಾತಯ ತ್ರಹದ ಘಟಕರ್ಳ 

ಪರಿಕಲ್ಪ ನೆಗೂ ಅಗಧ್ವಾದ ಅಾಂತ್ರವಿದೆ ಎಾಂದು ಶಿರ ೀನವಾಸ್ ವಾದಿಸುತ್ಪು ರೆ. ಆದರೆ 

ಇವೆರಡೂ ಘಟಕರ್ಳ ನಡ್ಡವೆ ಸಾಂಬಾಂಧ್ ಇರುವುದು ಮಾತ್ರ ವ್ಲಿ್ , ಸಾಂವ್ಹನವೂ ಇದೆ. 

ಶಿರ ೀನವಾಸ್ ಜಾತಯ ಅಧಿಕಾರದ ಆಯಾಮದಲಿ್ಲನ ಬದಲಾವ್ಣೆರ್ಳನ್ನು  ಸಪ ಷ್ಟ ವಾಗಿ 

ಗುರುತಸುತ್ಪು ರೆ. ಆದರೆ ಅಾಂತ್ಹ “ಬೀಪಗಡ್ಡವಿಕ್ಕ”ಯು (ಅಾಂತ್ರ) ಒಾಂದು ಸಾಮಾಜಿಕ 

ಸೆಾ ನಮಾನವುಳು  “ಅ-ಮುಕು ” ಸಮುದ್ಯಯವ್ನ್ನು  “ಮುಕು ”ವಾಗಿಸುವುದಕ್ಕಕ  

ಹಾದಿಯಾಗುತ್ು ದೆ ಎನ್ನು ವ್ ವಿಚಾರವ್ನ್ನು  ಅವ್ರು ಒಪುಪ ವುದಿಲಿ್ .  ಆದರೆ ಇತ್ರ 

ಸಮಾಜಶ್ಚಸು ರಜ್ಞರಿಾಂದ ಇದಕ್ಕಕ  ಭಿನು ವಾದ ಒಾಂದು ಅಭಿಪಾರ ಯ ಹೊರಡ್ಡತ್ು ದೆ, ಈ 

ನಲುವಿನ ಮುಖ್ಾ  ಪರ ತಪಾದಕರು ಲ್ಲೀಚ್ ಮತ್ತು  ಬೀಲ್ಲ. ಲ್ಲೀಚ್ ಪರ ಕಾರ (1960:6-7) 

“ಒಾಂದು ವೆೀಳೆ ಒಾಂದಿಡಿೀ ಜಾತ ಸಮುದ್ಯಯವು  ಒಾಂದು ಸಾಮಾನಾ  ಆರ್ಥಗಕ ಅರ್ವಾ 

ರಾಜಕೀಯ ಗುರಿ ಸಾಧ್ನೆಗಗಿ ಇತ್ರ ಜಾತ-ಬಣರ್ಳಿಗೆ ಪೈಪೀಟಿ ಮಾಡ್ಡತ್ು  ತ್ಪನ್ನ 

ಒಾಂದು ರಾಜಕೀಯ ಬಣದ ಪಾತ್ರ  ನವ್ಗಹಸುತ್ು ದೆ ಅಾಂತ್ಪದರೆ ಆರ್ ಅದು ಆ ಮೂಲ್ಕ 

ಜಾತ ಪರಾಂಪರೆಯನ್ನು  ಧಿಕಕ ರಿಸುತು ದೆ ಎಾಂದು ಅರ್ಗ.” ಅದೆೀ ರಿೀತ, “ಜಾತರ್ಳು ಪರ ತೆಾ ೀಕ 



ಬಣ”ರ್ಳಾಂತೆ ವ್ತಗಸುವಾರ್ ಒಾಂದು ಶ್ರ ೀಣಿೀಕೃತ್ “ಅ-ಮುಕು  ಶ್ರ ೀಣಿೀಕರಣ”ದ 

ವ್ಾ ವ್ಸೆ್ಥ ಯನ್ನು  ಅನ್ನಸರಿಸುತು ದದ ರೆ ಅವು ಜಾತ ವ್ಾ ವ್ಸೆ್ಥ ಗೆ ಸ್ಥೀರಿರುತ್ು ವೆ; ಆದರೆ, ಅವು 

ರಾಜಕೀಯ ಘಟಕರ್ಳಾಂತೆ ಅರ್ವಾ ಒಾಂದು ರಾಜಕೀಯ ಘಟಕದಾಂತೆ ಕ್ಕಲ್ಸ 

ಮಾಡ್ಡತು ದದ ರೆ ಅವು ರಾಜಕೀಯ ವ್ಾ ವ್ಸೆ್ಥ ಯ ಭಾರ್ರ್ಳಾಗಿರುತ್ು ವೆಯೆೀ ಹೊರತ್ತ ಆ 

ಜಾತ ವ್ಾ ವ್ಸೆ್ಥ ಯ ಭಾರ್ವಾಗಿರುವುದಿಲಿ್  ಎಾಂದು ಬೀಲ್ಲ ವಾದಿಸುತ್ಪು ರೆ (1964:107-24). 

ಆದರೆ ಕಠಾರಿಯವ್ರ (1970:4-5) ಪರ ಕಾರ ಜಾತಯು ರಾಜಕಾರಣವ್ನ್ನು  

ಬಳಸಿಕಳುು ತ್ು ದೆಯೆ ಅರ್ವಾ ರಾಜಕಾರಣವು ಜಾತಯನ್ನು  ಬಳಸಿಕಳುು ತ್ು ದೆಯೆ 

ಎಾಂದು ವಾದಿಸುವುದು ವ್ಾ ರ್ಗ. ಜಾತ ಮತ್ತು  ಆಧುನಕ ಸಾಂಸೆ್ಥ ರ್ಳ ನಡ್ಡವಿನ 

ಸಾಂವ್ಹನವು ತ್ಮಗೆ ಯಾವುದು ಹೆಚ್ಚು  ಸೂಕು ವೀ ಅದನ್ನು  ಆಯೆಕ  ಮಾಡಿಕಳುು ವ್ 

ಒಾಂದು ಪರ ಕರ ಯೆಯಾಗಿತ್ತು , ಇದು ಜಾತಯ ಕ್ಕಲ್ವು ನದಿಗಷ್ಟ  ಅಾಂಶ್ರ್ಳ ಮೀಲ ಮಾತ್ರ  

ಪರಿಣಾಮ ಬೀರುತ್ು ದೆ ಎಾಂದು ಕಠಾರಿಯವ್ರಿಗೆ ಅನಸಿದೆ ಎಾಂದು ತೀರುತ್ು ದೆ. 

ಆಧುನಕತೆಯ ಹರಿವಿನ್ನಳಗೆ ಮೊದಲು ಬಾಂದದುದ , ಜಾತ ವ್ಾ ವ್ಸೆ್ಥ ಯ ಅಧಿಕಾರದ 

ಆಯಾಮ ಎರಡನೆಯದು ಆರ್ಥಗಕ ಲಾಭರ್ಳ ಹಾಂಚಿಕ್ಕ. ಇವೆರಡೂ ನಕಟವಾದ 

ಸಾಂಬಾಂಧ್ವ್ನ್ನು  ಹೊಾಂದಿವೆ: ವಿಭಜನೀಯ ಲಾಭರ್ಳ ಹಾಂಚಿಕ್ಕಯು ಅಲಿ್ಲ  ಕಾಯಗ 

ನವ್ಗಹಸುವ್ ಅಧಿಕಾರ ವ್ಾ ವ್ಸೆ್ಥ ಯ ಸವ ರೂಪವ್ನ್ನು  ಅವ್ಲ್ಾಂಬಸಿತ್ತು . ಸರಳವಾಗಿ 

ಹೆೀಳುವುದ್ಯದರೆ, ಭಾರತ್ದ ಜಾತ ಸಮುದ್ಯಯರ್ಳ ಸದಸಾ ರು ಆಧುನಕ ರಾಜಕೀಯದ 

ಸಾಂಸೆ್ಥ ರ್ಳಿಗೆ ಎದುರಾದ್ಯರ್ ಅಧಿಕಾರದ ಸಮಸ್ಥಾ ಗೆ ತ್ಮಮ  ಜಾತರ್ಳ ಚೌಕಟಿಟ ನ ಒಳಗೆ 

ಒಾಂದು ಸಾಮೂಹಕ ಪರಿಹಾರವ್ನ್ನು  ಕಾಂಡ್ಡಕಳು ಲು ಆರ್ಲ್ಲಲಿ್ , ಆಧುನಕ 

ಭಾರತ್ದಲಿ್ಲ  ಅಧಿಕಾರದ ಸಮಸ್ಥಾ ಯನ್ನು  ಪರಿಹರಿಸಲು ಜಾತ ಸಶ್ಕು ವ್ಲಿ್  ಎಾಂದು 

ಅವ್ರಿಗೆ ಅನಸಿದದ ರಿಾಂದ ಈ ಬದಲಾವ್ಣೆ ಅನವಾಯಗವಾಯತ್ತ. ಶ್ಮಗರ್ ಹಾನ್  

(1978:317) ಸಾಂಕಿಪು ವಾಗಿ ಹೆೀಳುವ್ಾಂತೆ:  

ಸಾವ ತ್ಾಂತ್ರ ಾ  ಪೂವ್ಗದ ಭಾರತ್ದಲಿ್ಲ  ಮತ್ ಚಲಾಯಸಿದ ಜನ 10 ಪರ ತಶ್ತ್ಕಕ ಾಂತ್ ಹೆಚಿು ದದ ರೆ 

ಅರ್ವಾ ಇಲಿ್ವೆ ಎನ್ನು ವುದು ಅನ್ನಮಾನವೆೀ. ಏಕ್ಕಾಂದರೆ ಆಸಿು  ಮತ್ತು  ಕೀಮುರ್ಳಿಗೆ 

ಸಾಂಬಾಂಧಿಸಿದ ನಯಮರ್ಳು ಹೆಚ್ಚು ಕಡಿಮ ನಬಗಾಂಧಿತ್ವಾಗಿದದ ವು. ಹೊಸ ಸಾಂವಿಧಾನವ್ನ್ನು  

ಅಳವ್ಡಿಸಿಕಾಂಡ ತ್ಕ್ಷಣ ಅಲಿ್ಲಯವ್ರೆಗೆ ನಬಗಾಂಧಿತ್ವಾದ ಬಲ್ರ್ಳನ್ನು  ಒಮಮ ಾಂದ್ಮಮ ಗೆೀ 

ಕ್ಕೈಬಟ್ಟಟ  ಮತ್ ಚಲಾಯಸುವ್ ಹಕಕ ನ್ನು  ಎಲಿ್ರಿಗೂ ಮುಕು ವಾಗಿ ನೀಡಲಾಯತ್ತ.,  

ಶ್ಮಗರ್ ಹಾನ್ (1978) ಮತ್ತು  ಬಮಾಗನ್ (1967) ಇಬಬ ರೂ ಅಧಿಕಾರ 

ಸಾಂಬಾಂಧ್ರ್ಳಲಿ್ಲನ ಬದಲಾವ್ಣೆರ್ಳು ನಣಾಗಯಕವಾಗಿದದ ವು ಎಾಂಬುದನ್ನು  ಒತು  

ಹೆೀಳುತ್ಪು ರೆ.  

 

ಜಾತಿಯಿಂದ ವರ್ಗದೆಡೆಗೆ  

ಆದರೂ ಭಾರತ್ದ ಸಾಮಾಜಿಕ ಶ್ರ ೀಣಿೀಕರಣದ ಆರ್ಥಗಕ ಆಯಾಮದಲಿಾ ದ 

ಬದಲಾವ್ಣೆರ್ಳು ಯಾವ್ ದಿಕಕ ನ್ನು  ಹಡಿದಿದದ ವು ಎನ್ನು ವುದನ್ನು  

ನಣಗಯಸುವುದ್ಯದರೆ, ಅದು ಜಾತಯಾಂದ ವ್ರ್ಗದೆಡೆಗೆ ಆದ ಪಲಿ್ಟ ಎಾಂದು 

ರ್ರ ಹಸುವುದು ಹೆಚ್ಚು  ತ್ಕಗಬದಿ  ರ್ರ ಹಕ್ಕ ಎನಸುತ್ು ದೆ. ನವು ಜಾತಯ ಆರ್ಥಗಕ 

ಆಯಾಮವಾಂದನೆು ೀ ಪರ ತೆಾ ೀಕವಾಗಿ ರ್ಮನಸಿದರೆ ಭಾರತ್ದಲಿ್ಲ  ತೆರೆದುಕಾಂಡ ಹೊಸ 



ಆರ್ಥಗಕ ಅವ್ಕಾಶ್ರ್ಳು ಭಾರತ್ದಲಿ್ಲ  ಜಾತರ್ಳ ನಡ್ಡವೆ ಇದದ  ಆರ್ಥಗಕ 

ಅಾಂತ್ರ್ ಅವ್ಲ್ಾಂಬನೆಯ ಪರಾಂಪರಾನ್ನರ್ತ್ ವ್ಾ ವ್ಸೆ್ಥ ಯನ್ನು  (ಜಜಮಾನ ಪದದ ತ-

ಆಶ್ರ ಯದ್ಯತ್ ಮತ್ತು  ಗರ ಹಕ ವ್ಾ ವ್ಸೆ್ಥ , ಇದು ಭಾರತ್ದ ಹಳಿು ರ್ಳಲಿ್ಲ  ಕಾಂಡ್ಡಬರುತು ದದ  

ಒಾಂದು ಆರ್ಥಗಕ ವ್ಾ ವ್ಸೆ್ಥ . ಕ್ಕಳಜಾತಯ ಜನ ಮೀಲೆಾ ತಯ ಜನರಿಗೆ ಅನೆೀಕ 

ಸ್ಥೀವೆರ್ಳನ್ನು  ಒದಗಿಸುತು ದುದ ದದ ಕ್ಕಕ  ಪರ ತಯಾಗಿ ಧಾನಾ ರ್ಳನ್ನು   ಪಡೆಯುವುದ್ಯಗಿತ್ತು ) 

ದುಬಗಲ್ಗೊಳಿಸಿದ,  ಒಾಂದು  ಮಾರುಕಟ್ಟಟ ಯ ಅರ್ಗ ವ್ಾ ವ್ಸೆ್ಥ ಯೊಾಂದಿಗೆ ಸಾಂಬಾಂಧ್ 

ಹೊಾಂದಿದದ ವು ಎನ್ನು ವುದು ಸಪ ಷ್ಟ ವಾಗುತ್ು ದೆ. ಜಾತ ವ್ಾ ವ್ಸೆ್ಥ ಯ ಆರ್ಥಗಕ ಆಯಾಮವು 

ಭಾರತ್ದ ಔದ್ಾ ೀಗಿೀಕರಣದ ಪರ ಭಾವ್ದಿಾಂದ ರ್ಮನಹಗವಾಗಿ ಬದಲಾಗಿದೆ ಎಾಂಬ 

ನಲುವ್ನ್ನು  ಬೀಸ್ಟ  (1951) ವ್ಾ ಕು ಪಡಿಸುತ್ಪು ರೆ. ಔದ್ಾ ೀಗಿೀಕರಣದ ಪರ ಕರ ಯೆರ್ಳು 

ಮತ್ತು  ನರ್ರರ್ಳತ್ು  ಆದ ವ್ಲ್ಸ್ಥಯ ಮೂಲ್ಕ ಸಾಾಂಪರ ದ್ಯಯಕ ಜಾತ ವ್ಾ ವ್ಸೆ್ಥ ಗೆ 

ಆಧಾರವಾಗಿದದ  ಆನ್ನವ್ಾಂಶಿಕ ವೃತು ರ್ಳ ನೆಲಯು ಸಾಕಷ್ಟಟ  ಪರ ಮಾಣದಲಿ್ಲ  

ಭರ್ು ಗೊಾಂಡ ನಾಂತ್ರ (ಈ ವಿಚಾರವ್ನ್ನು  ಮೊದಲು ಮುಾಂದಿಟಟ ವ್ನ್ನ ಮಾರ್ಕ್ಸ ಗ 

ಎನ್ನು ವುದನ್ನು  ನೆನಪ್ರಡಿ) ಸಾಾಂಪರ ದ್ಯಯಕ ಜಾತ ವ್ಾ ವ್ಸೆ್ಥ ಯು ತ್ನು  

ಪಾರ ಮುಖ್ಾ ತೆಯನ್ನು  ಕಳೆದುಕಳು ಲೀಬೀಕಾಗುತ್ು ದೆ ಎಾಂಬ ವಾದವ್ನ್ನು  ಅವ್ರು 

ತ್ಮಮ  ಅಧ್ಾ ಯನದಲಿ್ಲ  ಮುಾಂದಿಡ್ಡತ್ಪು ರೆ. ಅದೆೀ ರಿೀತ ಎ. ಆರ್. ದೆೀಸಾಯ (1966:250) 

ಅವ್ರು ಕಳೆದ ನ್ನರೆೈವ್ತ್ತು  ವ್ಷ್ಗರ್ಳ ಭಾರತ್ದ ಇತಹಾಸವ್ನ್ನು  ಚಾರಿತರ ಕ 

ಭೌತ್ವಾದದ ಸ್ಥೈದಿ್ಯ ಾಂತಕ ಚೌಕಟಿಟ ನ ಮೂಲ್ಕ ವಿಶಿ್ೀಷಿಸುತ್ು  ಬರ ಟಿಷ್ ಆಳಿವ ಕ್ಕಯ 

ಪರಿಣಾಮವಾಗಿ ಭಾರತ್ವ್ನ್ನು  ಪರ ವೆೀಶಿಸಿದ ಹೊಸ ಆರ್ಥಗಕ ಶ್ಕು ರ್ಳು ಮತ್ತು  

ರೂಪರ್ಳಿಾಂದ ಇಲಿ್ಲದದ  ಜಾತಯ ಆರ್ಥಗಕ ನೆಲರ್ಟ್ಟಟ ರ್ಳು ಭರ್ು ಗೊಾಂಡವು ಎಾಂದು 

ಪರ ತಪಾದಿಸುತ್ಪು ರೆ. ಭೂಮಗೆ ಸಾಂಬಾಂಧಿಸಿದಾಂತೆ ಖ್ಯಸಗಿ ಆಸಿು ಯ ನಮಾಗಣ, ಹೊಸ 

ಆಸಿು  ಸಾಂಬಾಂಧ್ರ್ಳ ಪರಿಣಾಮ, ಆಧುನಕ ನರ್ರರ್ಳು, ಹೊಸ ಕಾನ್ನನ್ನ ವ್ಾ ವ್ಸೆ್ಥ , 

ಆಧುನಕ ಶಿಕ್ಷಣ, ರಾಜಕೀಯ ಆಾಂದ್ೀಲ್ನರ್ಳು ಮತ್ತು  ಎಲಿ್ಕಕ ಾಂತ್ ಹೆಚಾು ಗಿ ವ್ರ್ಗ 

ಸಾಂಘಷ್ಗದ ಪರಿಣಾಮದಿಾಂದ್ಯಗಿ ಜಾತಗೆ ನೆಲಯಾಗಿದದ  ವೃತು ರ್ಳು (ಕುಲ್ಕಸುಬುರ್ಳು) 

ಮತ್ತು  ಜಾತ ಸಮುದ್ಯಯರ್ಳ ವಿಶಿಷ್ಟ  ಪದದ ತರ್ಳು ದುಬಗಲ್ಗೊಾಂಡವು.  

ಮಧ್ಯ ಮ ವರ್ಗ ಮತ್ತು  ಮಧ್ಯ ಮ ವರ್ಗದ ಚಲನೆ  

ಜಾತಯಾಂದ ವ್ರ್ಗದೆಡೆಗೆ ಆದ ಪಲಿ್ಟವ್ನ್ನು  ಕ್ಕೀವ್ಲ್ ಮಾರ್ಕ್ಸ  ಗವಾದಿ 

ಚೌಕಟಿಟ ನ ಮೂಲ್ಕ ನ್ನೀಡಿದರೆ ಭಾರತ್ದಲಿ್ಲ  ಮಧ್ಾ ಮವ್ರ್ಗವು  ರೂಪುಗೊಾಂಡ 

ವಿದಾ ಮಾನಕ್ಕಕ  ಸೂಕು  ರ್ಮನ ಸಿಗುವುದಿಲಿ್ . ಔದ್ಾ ೀಗಿೀಕರಣಗೊಾಂಡ ನರ್ರರ್ಳಲಿ್ಲ  

ಉದಯವಾದ ಹೊಸ ವೃತು ರ್ಳು ಒಾಂದ್ೀ ಸಾಾಂಪರ ದ್ಯಯಕ ಜಾತ ಪದದ ತಯ 

ಶ್ರ ೀಣಿವ್ಾ ವ್ಸೆ್ಥ ಯೊಳಗೆ ಹೊಾಂದಿಕಳುು ವುದಿಲಿ್ , ಅರ್ವಾ ಮಾಲ್ಲೀಕರು ನೌಕರರನ್ನು  

ಜಾತಯನು ಧ್ರಿಸಿ ಆಯೆಕ  ಮಾಡಿಕಳುು ವುದಿಲಿ್ , ಅರ್ವಾ ನೌಕರರು ವಿವಿಧ್ 

ವೃತು ರ್ಳನ್ನು  ಸ್ಥೀರುವಾರ್ ಜಾತಯನ್ನು  ಪರಿರ್ಣಿಸುವುದಿಲಿ್ . ಪಾಶ್ಚು ತ್ಾ  ಪರ ಭಾವ್ದ 

ಔಪಚಾರಿಕ ಶ್ೈಕ್ಷಣಿಕ ವ್ಾ ವ್ಸೆ್ಥ ಗೆ ಸಾಂಬಾಂಧಿಸಿದಾಂತೆ ಭಾರತ್ದ ವೃತು ಸಾಂಬಾಂಧಿತ್ 

ಚಲ್ನೆಯನ್ನು  ವ್ಣಿಗಸುವಾರ್  ಹೊಸ ಶ್ೈಕ್ಷಣಿಕ ಅವ್ಕಾಶ್ರ್ಳಿಾಂದ್ಯಗಿ ಜನರು ಜಾತಯ 

ಚೌಕಟಿಟ ನಚೆ ಅರ್ತ್ಾ ವಿರುವ್ ವೃತು  ಕೌಶ್ಲ್ರ್ಳನ್ನು  ಪಡೆದುಕಳು ಲು 

ಸಾಧ್ಾ ವಾಯತ್ತ ಎಾಂದು ರಾವ್ (1972:134-5) ವಾದಿಸುತ್ಪು ರೆ. ಹೀಗೆ ವೃತು ಯು 

ಸಾಮಾಜಿಕ ಸೆಾ ನಮಾನಕ್ಕಕ  ಹೊರತ್ಪದ ಒಾಂದು ಸವ ತ್ಾಂತ್ರ  ಅಾಂಶ್ವಾಗಿ 



ರೂಪುಗೊಾಂಡಿತ್ತ. ಇಾಂಗಿಿ ೀಷ್ ಶಿಕ್ಷಣವು ಕಾನ್ನನ್ನ, ಇಾಂಜಿನಯರಿಾಂಗ್, ವೆೈದಾ ವೃತು , 

ಶಿಕ್ಷಕ ವೃತು ಯಾಂತ್ಹ ವೃತು ರ್ಳಿಗೆ ಜನರಿಗೆ ಅಹಗತೆಯನ್ನು  ಒದಗಿಸಿತ್ತ ಮತ್ತು  ಈ 

ವೃತು ರ್ಳನ್ನು  ಆದ್ಯಯ ಮತ್ತು  ಪರ ತೀ ವೃತು ಗೆ ಲ್ರ್ತು ಸಲ್ಪ ಡ್ಡವ್ ಮೌಲ್ಾ ದ ಆಧಾರದ 

ಮೀಲ ವ್ಗಿೀಗಕರಿಸಲಾಗುತ್ು ದೆ. ನಶಿು ತ್  ವೆೀತ್ನ ಕಸುಬುರ್ಳ ಬಳವ್ಣಿಗೆಯೊಾಂದಿಗೆ ಈ 

ರಿೀತಯ ವೃತು ರ್ಳ ಬಳವ್ಣಿಗೆಯು ಮಧ್ಾ ಮ ವ್ರ್ಗದ ಬಳವ್ಣಿಗೆಗೆ ದ್ಯರಿ 

ಮಾಡಿಕಟಿಟ ತ್ತ, ಮತ್ತು  ಭಾರತ್ದಲಿ್ಲ  ಹೊಸತ್ಪಗಿ ಶಿಕ್ಷಣ ಹೊಾಂದಿದ ಈ ಮಧ್ಾ ಮ 

ವ್ರ್ಗವು ಜಾತ ಚೌಕಟಿಟ ನ ಹೊರಗೆ ವಿಸು ರಿಸಲ್ಪ ಟಿಟ ತ್ತ (ಚಿಬ್ರಬ ರ್, 1968:137).       

ಜಾತ ಮತ್ತು  ಸಾಾಂಪರ ದ್ಯಯಕ ವೃತು ರ್ಳ ನಡ್ಡವಿನ ಅನ್ನಾ ೀನಾ  ಸಾಂಬಾಂಧ್ವು 

ಶಿರ್ಥಲ್ಗೊಳುು ತ್ು  ನಧಾನವಾಗಿ ವೆೀತ್ನ ಕಸುಬುರ್ಳು ಮತ್ತು  ಹೊಸ ಬಗೆಯ ವೃತು ರ್ಳಿಗೆ 

ದ್ಯರಿಯಾದರೂ ವ್ರ್ಗ ಮತ್ತು  ವೃತು ಯ ನಡ್ಡವಿನ ಸಾಂಬಾಂಧ್ ಇನ್ನು  ಹಾಗೆಯೆೀ ಇದೆ, 

ಮತ್ತು  ಇವ್ತು ಗೂ ಕೂಡಾ ಅಸಪ ೃಶ್ಾ  ಜಾತಯಾಂತ್ಹ ಕ್ಕಳಸು ರದ ಜಾತರ್ಳು 

ತ್ಳವ್ರ್ಗದಲಿ್ಲಯೆೀ ಬರುತ್ಪು ರೆ, ಹಾಗೂ ಮಧ್ಾ ಮ ವ್ರ್ಗದವ್ರ ಕಸುಬುರ್ಳು ಮತ್ತು  

ವೃತು ರ್ಳು ಮೀಲೆಾ ತ ಮತ್ತು  ಮೀಲ್-ಮಧ್ಾ ಮ ಜಾತರ್ಳ ಕಿ್ಕೀತ್ರ ದ್ಳಗೆ ಬರುತ್ು ವೆ. 

ಭಾರತ್ದ ಬೌದಿಿ ಕ ನಯಕತ್ವ ವು ಪಾಶ್ಚು ತಾ ೀಕರಣಗೊಾಂಡ ಬ್ರರ ಹಮ ಣರ ಹಡಿತ್ದಲಿ್ಲದೆ. 

ಈ ರಿೀತಯಲಿ್ಲ , ಬೌದಿಿ ಕ ಕಿ್ಕ ೀತ್ರ ವು ಇನ್ನು  ಒಾಂದು ಜಾತಯ (ಈರ್ ವ್ರ್ಗದ್ಳಗೆ 

ವಿಲ್ಲೀನಗೊಾಂಡಿದೆ) ಸಾರರ್ಾ ದಲಿ್ಲಯೆೀ ಮುಾಂದುವ್ರೆದುಕಾಂಡ್ಡ ಬರುತು ರುವುದನ್ನು  

ನವು ಮತ್ಪಾ ವ್ ದೆೀಶ್ದಲಿ್ಲಯೂ ಬಹುಶ್ಃ ಕಾಣಲಾರೆವು (ಶಿಲ್ಸ , 1961:21).        

ಮಧ್ಾ ಮವ್ರ್ಗದ ಚಲ್ನೆಯತ್ು  ರ್ಮನ ಹರಿಸುವುದ್ಯದರೆ, ಬಟಿೀಲ ಪರ ಕಾರ 

(1969:66) ಆಗಿನ ಪರ ಸಿಡೆನಸ  ಶ್ಹರುರ್ಳಾದ ಬ್ರಾಂಬ, ಕಲ್ಕ ತ್ಪು  ಮತ್ತು  ಮದ್ಯರ ಸ್ ರ್ಳು 

ಉನು ತ್ ಶಿಕ್ಷಣದ ಪರ ಮುಖ್ ಕ್ಕೀಾಂದರ ರ್ಳಾಗಿದದ ವು, ಹಾಗೂ ಪಾಶ್ಚು ತ್ಾ  ಶಿಕ್ಷಣ ಪಡೆದು 

ಸಾಧಾರಣ ಮಟಟ ದ ಸಾಂಪತ್ು ನ್ನು  ಹೊಾಂದಿ, ಆಚರಣೆರ್ಳಲಿ್ಲ  ಹೆಚಿು ನ ಅರ್ವಾ 

ಸಾಧಾರಣ ಮಟಟ ದ ಸೆಾ ನಮಾನವ್ನ್ನು  ಹೊಾಂದಿದದ ,  ಸಾಾಂಪರ ದ್ಯಯಕ ಶಿಕ್ಷಣ 

ವ್ಾ ವ್ಸೆ್ಥ ಯ ಅಕ್ಷರ ಕಲ್ಲಕ್ಕ ಮತ್ತು  ಶಿಕ್ಷಣದ್ಾಂದಿಗೂ ನಕಟ ಬ್ರಾಂಧ್ವ್ಾ ವ್ನ್ನು  

ಹೊಾಂದಿದದ  ಸುಶಿಕಿತ್ ವ್ರ್ಗವ್ನ್ನು  ತ್ಯಾರು ಮಾಡ್ಡತು ದದ ವು. ಆದರೆ ಬ್ರಾಂಬಯ 

ಬ್ರರ ಹಮ ಣರು  ಮತ್ತು  ಬನಯಾರ್ಳು, ಅದೆೀ ರಿೀತ ಬೌದಿಿ ಕ ವ್ರ್ಗ ಮತ್ತು  

ಶ್ಟಿಟ ರ್ಳನ್ನು ಳಗೊಾಂಡ ಒಾಂದು ಬಹುರೂಪ್ರ ನರ್ರ-ಸಮುದ್ಯಯವಾಂದು ಅಲಿ್ಲ  

ರೂಪುಗೊಾಂಡಿತ್ತು , ಮತ್ತು  ಜಾತಯ ಚೌಕಟ್ಟಟ ರ್ಳನ್ನು  ಮೀರಿದ ಸಾಮಾನಾ  

ರಾಜಕೀಯ ಹತ್ಪಸಕು ರ್ಳನ್ನು  ಹೊಾಂದಿದ ವ್ರ್ಗ ಅದ್ಯಗಿತ್ತು . ಇಲಿ್ಲ  ನವು ಜಾತ ಮತ್ತು  

ವ್ರ್ಗದ ನಡ್ಡವಿನ ಡಯಲಕಟ ರ್ಕ್ಸ  ಅನ್ನು  ಕಾಣುತೆು ೀವೆ, ಈ ಮಹಾನರ್ರರ್ಳಿಗೆ ಸ್ಥೀರಿದ 

ವಿವಿಧ್ ಜಾತಯ ಜನರು ಜಾತಯ ಹರಿಮಯನ್ನು , ಅಧಿಕಾರ ಬಲ್ವ್ನ್ನು  ಪರ ಶಿು ಸಲು 

ಒಗೂಗ ಡ್ಡತ್ಪು ರೆ ಮತ್ತು  ಹಾಗೆಯೆೀ ಮುಸಿಿ ಾಂ ಸಮುದ್ಯಯದ್ಾಂದಿಗಿನ ಕೀಮು 

ಸಾಂಘಷ್ಗದ ವಿರುದಿ  ಮರುಸಾಂಘಟಿತ್ರಾಗುತ್ಪು ರೆ (ಡೊಬನ್, 1972). ಬ್ರಾಂಬಯ 

ಹಾಗೆ, ಕಲ್ಕ ತ್ಪು ದಲಿ್ಲ  ಕೂಡಾ ಹತು ಾಂಬತ್ು ನೆ ಶ್ತ್ಮಾನದ ಪೂವಾಗಧ್ಗದಲಿ್ಲ  

ವ್ರ್ಗರ್ಳೆಡೆಗಿನ ಚಲ್ನೆ ಆರಾಂಭವಾಗಿತ್ತು . ಮದ್ಯರ ಸಿನಲಿ್ಲ  ಬ್ರರ ಹಮ ಣ ವಿರೀಧಿ 

ಚಳುವ್ಳಿಯ ಮೂಲ್ಕ ಜಾತ ಪರ ಜ್ಜಾ ಯನ್ನು  ಜಿೀವ್ಾಂತ್ವಾಗಿಡಲಾಗಿತ್ಪು ದರೂ 

ಬ್ರರ ಹಮ ಣರು ಮತ್ತು  ಬ್ರರ ಹಮ ಣೆೀತ್ರರ ನಡ್ಡವಿನ ಜಾತ  ಬರುಕುರ್ಳು ನಾಂತ್ರ  ಆದ್ಯಯ, 

ಕಸುಬು ಮತ್ತು  ಶಿಕ್ಷಣದ ಬರುಕುರ್ಳಾಗಿ ರೂಪುಗೊಾಂಡವು (ಬಟಿೀಲ, 1969).  



 ರಾಜಕಾರಣದ ಮೀಲಾಂದೆೀ ಅಲಿ್ದೆ, ಭಾರತ್ದಲಿಾ ದ ಔದ್ಾ ೀಗಿೀಕರಣವು 

ವೃತು ಸಾಂಬಾಂಧಿತ್ ಚಲ್ನೆ ಮತ್ತು  ಪಲಿ್ಟದ ಮೀಲೂ ರ್ಣನೀಯ ಪರ ಮಾಣದಲಿ್ಲ  

ಪರ ಭಾವ್ ಬೀರಿದೆ.  ಇಲಿ್ಲ  ಮತೆು  ಗರ ಮೀಣ ಮತ್ತು  ನರ್ರ ಕಿ್ಕ ೀತ್ರ ರ್ಳ ನಡ್ಡವಿನ 

ವ್ಾ ತ್ಪಾ ಸವ್ನ್ನು  ಗುರುತಸಬೀಕು. ಗರ ಮೀಣ ಕಿ್ಕೀತ್ರ ದಲಿ್ಲ  ಏಕ-ವೃತು ಯ ಚಲ್ನೆಯನ್ನು  

ಕಾಣಬಹುದು, ಅದು ಬಹುತೆೀಕ ಭೂಮಯಲಿ್ಲ  ಹೂಡಿಕ್ಕ ಮಾಡ್ಡವ್ ಪರ ವೃತು ಯನ್ನು  

ತೀರಿಸುತ್ು ದೆ. ನರ್ರರ್ಳು ಬಹು-ವೃತು ರ್ಳ ಪಲಿ್ಟವ್ನ್ನು  ಅನ್ನಭವಿಸಿವೆ. ನರ್ರರ್ಳಲಿ್ಲ  

ಉದ್ಾ ೀರ್ವ್ನ್ನು  ಅರಸುತ್ು  ಕ್ಕೈಗರಿಕಾ ಕಿ್ಕೀತ್ರ ರ್ಳು ಮತ್ತು  ಸಮುದರ  ತೀರರ್ಳತ್ು  ದ್ಡು  

ಪರ ಮಾಣದಲಿ್ಲ  ವ್ಲ್ಸ್ಥ ಹೊೀಗುವ್ ಪರ ವೃತು ಯು ಗರ ಮೀಣ ಭಾರ್ದ ಅಸಪ ೃಶ್ಾ ರಲಿ್ಲ  

ರ್ಮನಹಗವಾಗಿಯೆೀ ಕಾಂಡ್ಡಬರುತ್ು ದೆ ಮತ್ತು  ಹಾಗೆ ಹೊೀದವ್ರು ಅಲಿ್ಲಯೆೀ 

ನೆಲಯೂರುತ್ಪು ರೆ, ಅವ್ರಲಿ್ಲ  ಹೆಚಿು ನವ್ರು ಕಾಮಗಕರು ಎಾಂದು ಪಾಂಚನಧಿಕಾರ್ 

(1970:53-4) ಹೆೀಳುತ್ಪು ರೆ. ಲ್ಭಾ ವಿರುವ್ ಪುರಾವೆರ್ಳು ಸೂಚಿಸುವ್ ಹಾಗೆ ಕ್ಕೈಗರಿಕಾ 

ಕಿ್ಕೀತ್ರ ದಲಿ್ಲ  (ಔದ್ಾ ೀಗಿಕ ಕಿ್ಕ ೀತ್ರ ) ಎಲಿಾ  ಜಾತಯ ಹಾಂದೂರ್ಳೂ ವಿವಿಧ್ ಬಗೆಯ 

ಉದ್ಾ ೀರ್ರ್ಳನ್ನು  ಅರಸುತ್ಪು ರೆ ಮತ್ತು  ಸಿವ ೀಕರಿಸುತ್ಪು ರೆ.  ಪುಣೆಯ ಐದು ಫ್ಯಾ ಕಟ ರಿರ್ಳ 

ಮೀಲ ನಡೆಸಿದ ಲಾಾ ಾಂಬಟ್ಗ ಅಧ್ಾ ಯನವು ಈ ವಿಚಾರವ್ನ್ನು  ಇನು ಷ್ಟಟ   

ಬಲ್ಪಡಿಸುತ್ು ದೆ. ಇದಕ್ಕಕ  ಬ್ರರ ಹಮ ಣರೂ ಹೊರತ್ಲಿ್ , ಹಾಂದುಳಿತ್ ಜಾತಯವ್ರೂ 

ಹೊರತ್ಲಿ್  ಅರ್ವಾ ಫ್ಯಾ ಕಟ ರಿರ್ಳತ್ು  ಅಸಾಂತ್ತಲ್ಲತ್ ಪರ ಮಾಣದಲಿ್ಲ  ಆಕಷಿಗತ್ರಾಗಿಲಿ್  

ಎಾಂಬುದು ತಳಿದು ಬರುತ್ು ದೆ. ಬೀರೆ ಬೀರೆ ಜಾತರ್ಳ ನೌಕರರು ಇಲಿ್ಲ ಗೆ ಬರುತ್ಪು ರೆ. 

ದಿಲಿ್ಲಯ ಓಖಿ್ಯ  ಇಾಂಡಸಿಟ ರಯಲ್ ಎಸ್ಥಟ ೀಟ್ ಅನ್ನು  ಕುರಿತ್ತ ಮಾಡಿದ ಸಮೀಕಿ್ಕಯಲಿ್ಲ   

ಒಟ್ಟಟ  162 ಜನ ಕಾಮಗಕರಲಿ್ಲ  73 ಜನ ಮೀಲೆಾ ತ ಹಾಂದೂರ್ಳಾಗಿದದ ರು ಮತ್ತು  

ಉಳಿದವ್ರು ಕುಶ್ಲ್ಕಮಗ (artisan castes) ಜಾತಯವ್ರಾಗಿದದ ರು. ಅದೆೀ ರಿೀತ ಗೆೀರ್ 

ಮತ್ತು  ಇಲಕಟ ರರ್ಕ್ ಮೊೀಟ್ಟರುರ್ಳನ್ನು  ಉತ್ಪಪ ದಿಸುವ್ ಬರೀಡಾದ ಇಾಂಜಿನಯರಿಾಂಗ್ 

ಫ್ಯಾ ಕಟ ರಿಯನ್ನು  ಕುರಿತ್  ಎನ್.ಆರ್. ಸ್ಥೀಠ್ ರವ್ರ ಅಧ್ಾ ಯನ ಹೆೀಳುವ್ ಹಾಗೆ 

ಫ್ಯಾ ಕಟ ರಿಯಲಿ್ಲ  26 ಪರ ತಶ್ತ್ ಕಾಮಗಕರು ಹಾಂದೂ ಮೀಲೆಾ ತ (ಬ್ರರ ಹಮ ಣ), ಬನಯಾ 

ಮತ್ತು  ಪಾಟಿದ್ಯರ್ ಸಮುದ್ಯಯದವ್ರಾಗಿದದ ರು, ಹಾಗೂ 25 ಪರ ತಶ್ತ್ ಕಾಮಗಕರು  

ಇಲಿ್ಲ  ಕಾಣಿಸಿದ ಜಾತರ್ಳಿಗಿಾಂತ್ ಸವ ಲ್ಪ  ಕ್ಕಳಗಿನ ಜಾತಯವ್ರಾಗಿದದ ರು (ಶಿರ ೀನವಾಸ್, 

1969:174). ಆದದ ರಿಾಂದ ಭಾರತ್ದ ಔದ್ಾ ೀಗಿಕ ನರ್ರರ್ಳು ಯಾಾಂತರ ಕ ಯುರ್ದ 

ತ್ಾಂತ್ರ ಜಾಾ ನಕ್ಕಕ  ಅರ್ತ್ಾ ವಾಗುವ್ ಮತ್ತು  ಅದರಿಾಂದಲೀ ಮುಾಂದುವ್ರೆಯುವ್   ಹೊಸ 

ಆರ್ಥಗಕ ಸಾಂಸೆ್ಥ ರ್ಳನ್ನು  ಪರ ೀತ್ಪಸ ಹಸುತ್ು ವೆ (ಶ್ಮಗರ್ ಹಾನ್, 1978:55).   

ಆದರೆ ಪುಣೆ ಶ್ಹರದ ಹರಿಜನರ (ಅಸಪ ೃಶ್ಾ ರು) ಸಾಮಾಜಿಕ ಚಲ್ನೆಯ 

ವಿನಾ ಸವ್ನ್ನು  ರ್ಮನಸಿದರೆ ನಬಗಾಂಧ್ರಹತ್ ಚಲ್ನೆಯುಳು , ಆಚರಣೆಯ 

ನಷೀಧ್ರ್ಳಿಾಂದ ಮುಕು ಗೊಾಂಡ ಹಾದಿರ್ಳು ಅವ್ರಿಗೆ ಈರ್ಲೂ ಸಿೀಮತ್ವಾಗಿಯೆೀ ಇವೆ. 

ಪಟವ್ಧ್ಗನ್ (1973:67-8) ತ್ಮಮ  ಅಧ್ಾ ಯನದಲಿ್ಲ  ರ್ಮನಸಿದ ಹಾಗೆ ಮಹಾರ್, 

ಮಾಾಂಗ್ ಮತ್ತು  ಚಾಂಬ್ರರ್ –ಈ ಮೂರು ಮುಖ್ಾ  ಹರಿಜನ ಜಾತರ್ಳ ನ್ನರು 

ಕುಟ್ಟಾಂಬರ್ಳನ್ನು  ಪರಿೀಕಿಾ  ಮಾದರಿಯ ರೂಪದಲಿ್ಲ  ರ್ಮನಸಿದರೆ ನರ್ರ ಪರ ದೆೀಶ್ದಲಿ್ಲ  

ಕೀಳುಕ್ಕಲ್ಸರ್ಳನ್ನು  (menial jobs) ಮಾಡ್ಡವ್ ಜಾತರ್ಳಿಗೆ ಸ್ಥೀರಿದವ್ರಲಿ್ಲ  ಎಲಿ್ರೂ 

ತ್ಮಮ  ಸಾಾಂಪರ ದ್ಯಯಕ ವೃತು ರ್ಳನ್ನು  ತ್ಾ ಜಿಸುವುದಿಲಿ್ . ಅವ್ರಲಿ್ಲ  ಮಹಾರ್ 

ಜಾತಯವ್ರು ಮಹಾರಾಷ್ಟ ರದ ನರ್ರರ್ಳಲಿ್ಲ  ತ್ಮಮ  ಸಾಾಂಪರ ದ್ಯಯಕ ವೃತು ರ್ಳನ್ನು  



ಹೆಚ್ಚು  ಕಡಿಮ ಸಾಂಪೂಣಗವಾಗಿ ತ್ಾ ಜಿಸಿದ್ಯದ ರೆ ಮತ್ತು  ಗರ ಮೀಣ ಭಾರ್ದಲಿ್ಲ  ಸವ ಲ್ಪ  

ಮಟಿಟ ಗೆ ತ್ಾ ಜಿಸಿದ್ಯದ ರೆ; ಆದರೆ ಮಾಾಂಗ್  ಸಮುದ್ಯಯದವ್ರ ಸೆಿ ತ ಹಾಗಿಲಿ್ , ಮಹಾರ್ 

ಜನ ತ್ಾ ಜಿಸಿದ ಕ್ಕಲ್ಸರ್ಳನ್ನು  ಇವ್ರು ಸಿವ ೀಕರಿಸಿದ್ಯದ ರೆ ಮತ್ತು  ನರ್ರ ಹಾಗೂ ಗರ ಮೀಣ 

ಎರಡೂ ಕಡೆರ್ಳಲಿ್ಲ  ಮುಾಂದುವ್ರೆಸಿದ್ಯದ ರೆ.  ಪಟವ್ಧ್ಗನ್ ರ್ಮನಸಿದ ಹಾಗೆ ಧೀರ್ 

ಜನ ಇವ್ತು ಗೂ ದನದ ಚಮಗವ್ನ್ನು  ಹದ ಮಾಡ್ಡವ್ ಕಾಯಕದಲಿ್ಲ  ಮತ್ತು  

ಚಾಂಬ್ರರರು (ಚಮಾಮ ರ) ಪಾದರಕಿ್ಕ ರ್ಳನ್ನು  ತ್ಯಾರಿಸುವ್ ಕಾಯಕದಲಿ್ಲ  

ತಡಗಿಕಾಂಡಿದ್ಯದ ರೆ.  

ಹೀಗೆ ದ್ಡು  ಸಾಂಖ್ಯಾ ಯ ಭಾರತ್ದ ಮಹಾ ನರ್ರರ್ಳಲಿ್ಲ  ಮಲ್ 

ಹೊರುವುದರಾಂತ್ಹ ಕ್ಕಲ್ಸರ್ಳನ್ನು  ಮಾಡ್ಡವ್ ಸಫ್ಯಯ ಕಾಮಗಕರು ಅದೆೀ 

ಕ್ಕಲ್ಸರ್ಳನ್ನು  ಮುಾಂದುವ್ರೆಸಿಕಾಂಡ್ಡ ಬಾಂದಿರಬಹುದು, “ಮಾಜಿ-ಅಸಪ ೃಶ್ಾ ರು” 

ಎಾಂದು ಐಸಾರ್ಕ್ಸ  (1964:92) ಯಾರನ್ನು  ಉದೆದ ೀಶಿಸಿ ಹೆೀಳುತ್ಪು ರೆಯೊೀ ಅವ್ರು ಹೆಚಿು ನ 

ಸಾಂಖ್ಯಾ ಯಲಿ್ಲ  ಔದ್ಾ ೀಗಿಕ ವೃತು ರ್ಳನ್ನು  ಸಿವ ೀಕರಿಸಿದ್ಯದ ರೆ. ರಾಜಕಾರಣದಲಿ್ಲ  

“ಕ್ಕಳಜಾತ”ಯಾಂದ ಬಾಂದ ಅನೆೀಕರು ಪರ ಮುಖ್ ಹುದೆದ ರ್ಳನ್ನು  ನವ್ಗಹಸುತು ದ್ಯದ ರೆ, 

ಇದಕ್ಕಕ  ಹೊೀಲ್ಲಸಿದರೆ ಶ್ೈಕ್ಷಣಿಕ (ಅಕ್ಕಡೆಮರ್ಕ್) ವೃತು ರ್ಳಲಿ್ಲ  ಅಾಂತ್ಹ ಸಾಧ್ನೆಯೆೀನ್ನ  

ಆಗಿಲಿ್ .  

ಭಾರತ್ದಲಿ್ಲ  ರಾಜಕೀಯ ಸಾಂಸೆ್ಥ ರ್ಳಲಿಾ ದ ಬದಲಾವ್ಣೆರ್ಳಿಗೆ ಪರ ತಯಾಗಿ 

ಭಾರತ್ದ ಜಾತ ವ್ಾ ವ್ಸೆ್ಥ ಯಲಿ್ಲ  ಕೂಡಾ ಹೆಚಿು ನ ಮತ್ತು  ತ್ವ ರಿತ್ರ್ತಯಲಿ್ಲ  

ಬದಲಾವ್ಣೆರ್ಳು ಕಾಣಿಸಿಕಳುು ತು ವೆಯಾದರೂ ಉತ್ಪಪ ದನೆಯ ಪರ ಕರ ಯೆಯಲಿ್ಲ  

ಇನ್ನು  ಹೆಚಿು ನ ಬದಲಾವ್ಣೆರ್ಳು, ಹಾಗೂ ಔದ್ಾ ೀಗಿೀಕರಣ ಮತ್ತು  ನರ್ರಿೀಕರಣದ 

ಪರಿಣಾಮರ್ಳ ಹೆಚು ಳ, ಜಾತರ್ಳಿಗೆ ಬಲ್ವಾಗಿ ಜೀತ್ತಬದದ  ಸಾಾಂಪರ ದ್ಯಯಕ 

ವೃತು ರ್ಳನು ಧ್ರಿಸಿದ ದುಡಿಮಯ ಆನ್ನವ್ಾಂಶಿಕ ವಿಭಜನೆರ್ಳು ನಧಾನರ್ತಯಲಿ್ಲ  

ಸಮಕಾಲ್ಲೀನ ಭಾರತ್ದ ಹೊಸ ಔದ್ಾ ೀಗಿಕ ವೃತು ರ್ಳಿಗೆ ದ್ಯರಿ ಮಾಡಿಕಡ್ಡತು ವೆ. ಈ 

ದಿಶ್ಯಲಿ್ಲನ ಬದಲಾವ್ಣೆಯ ಪರ ಕರ ಯೆ ನಧಾನರ್ತಯಲಿ್ಲದೆ ಮತ್ತು  ಹಾಂತ್ಹಾಂತ್ವಾಗಿ 

ನಡೆಯುತು ದೆ. ಭಾರತೀಯರಿಗೆ ಹೊಸ ಅವ್ಕಾಶ್ರ್ಳು ಸಿಗುತು ವೆಯಾದರೂ ಸಮಾಜೀ-

ಆರ್ಥಗಕವಾಗಿ ಮೀಲುಮ ಖ್ ಚಲ್ನೆಯತ್ು  ಸಾಗುವ್ ಭರವ್ಸ್ಥಯನ್ನು  ಹುಟಿಟ ಸುವುದು, 

ಹಾಗೂ ವೃತು  ಸಾಂಬಾಂಧಿ ಬದಲಾವ್ಣೆರ್ಳಿಗೆ ದ್ಯರಿ ಮಾಡಿಕಡ್ಡವುದು ಮುಾಂತ್ಪದ 

ಅಾಂಶ್ರ್ಳಿಗೆ ಜಾತಯ ಸಮಾಜೀ-ಸಾಾಂಸಕ ೃತಕ ಆಯಾಮದ ಅಡಿು  ಪರ ತರೀಧ್ರ್ಳು 

ಇದೆದ ೀ ಇವೆ. ಏಕ್ಕಾಂದರೆ ಜಾತಯ ಈ ಆಯಾಮವು ಪರಾಂಪರಾನ್ನರ್ತ್ವಾಗಿ ಭಾರತ್ದ 

ಸಾಮಾಜಿಕ ಸೆಾ ನಮಾನವುಳು  ಸಮುದ್ಯಯರ್ಳ ಜಿೀವ್ನಶ್ೈಲ್ಲಯೊಾಂದಿಗೆ 

ಬರೆತ್ತಕಾಂಡಿದೆ. ಆದರೂ ಹೊಸ ಔದ್ಾ ೀಗಿಕ ಅವ್ಕಾಶ್ರ್ಳ ಲಾಭ ಪಡೆದುಕಳು ಲು 

ಅರ್ತ್ಾ ವಿರುವ್ ಉತೆು ೀಜನದ್ಾಂದಿಗೆ ಹಾಗೂ ಮುಾಂದಿನ ಆರ್ಥಗಕ ಸೆಾ ನಮಾನವ್ನ್ನು  

ಸುಧಾರಿಸುವ್ ಪರ ಯತ್ು ರ್ಳು ಮತ್ತು  ಮೀಲುಮ ಖ್ ಚಲ್ನೆಯತ್ು  ಸಾಗುವ್ 

ಪರ ೀರಣೆಯೊಾಂದಿಗೆ ತ್ಳಸಮುದ್ಯಯದವ್ರನ್ನು  ಒಳಗೊಾಂಡ್ಡ ಎಲಿ್  ಸು ರದ ಜನರೂ 

ಭಾರತ್ದ ಔದ್ಾ ೀಗಿಕ ಕಿ್ಕ ೀತ್ರ ದಲಿ್ಲ  ವೃತು ಸಾಂಬಾಂಧಿತ್ ಚಲ್ನೆಯನ್ನು  

ಅನ್ನಭವಿಸುತು ದ್ಯದ ರೆ. ಈ ಅರ್ಗದಲಿ್ಲ  ಜಾತಯಾಂದ ವ್ರ್ಗದೆಡೆಗಿನ ಬದಲಾವ್ಣೆಯ 

ದಿಕುಕ  ಸಪ ಷ್ಟ ವಾಗಿದೆ.  



ಸಭಾರ್ಳ ಹುಟ್ಟು : ಬದಲಾವಣೆಯ ಡಯಲೆಕ್ಟು ಕ್್ಸ   

ಜಾತ ವ್ಾ ವ್ಸೆ್ಥ ಯ ಬದಲಾವ್ಣೆರ್ಳಿಗೆ ಸಾಂಬಾಂಧಿಸಿದಾಂತೆ ನ್ನೀಡಿದರೆ ಜಾತ 

ಸಾಂಘಟನೆರ್ಳು ರೂಪ್ರತ್ವಾದದುದ  ಅದರ ಒಾಂದು ಮಹತ್ವ ದ ಆಯಾಮವಾಗಿದೆ. 

ಭಾರತೀಯ ನರ್ರರ್ಳಲಿ್ಲ  ರೂಪ್ರತ್ವಾದ ಸಾಂಘಟನೆರ್ಳ ಜತೆಗೆ ಅಾಂತ್ರರಾಜಾ  ಜಾತ 

ಸಭಾರ್ಳು ಅರ್ವಾ ಜಾತ ಸಮಾಜರ್ಳು ರೂಪ್ರತ್ವಾಗಿವೆ: ಈ ಸಭೆರ್ಳು ಜಾತ 

ಸಮಮ ೀಳನರ್ಳನ್ನು  ಆಯೊೀಜಿಸುತ್ು ವೆ, ವಿದ್ಯಾ ರ್ಥಗರ್ಳಿಗೆಾಂದು ಜಾತ ಹಾಸ್ಥಟ ಲ್ ರ್ಳನ್ನು  

ಕಟ್ಟಟ ತ್ು ವೆ,  ಸಮುದ್ಯಯ ಭವ್ನರ್ಳು, ಸಹಕಾರಿ ಬ್ರಾ ಾಂಕುರ್ಳು, ಹೆರಿಗೆ ಆಸಪ ತೆರ , 

ಜನರಲ್ ಆಸಪ ತೆರ ರ್ಳನ್ನು  ಸೆಾ ಪ್ರಸುತ್ು ವೆ, ಮತ್ತು  ಜಾತ ಆಧಾರಿತ್ ಪತರ ಕ್ಕರ್ಳನ್ನು  

ಪರ ಕಟಿಸುತ್ು ವೆ. ಈ ರಿೀತಯ ಚಟ್ಟವ್ಟಿಕ್ಕರ್ಳನೆು ೀ “ಜಾತ-ಭಕು ” ಯ ವ್ಾ ಕು ರೂಪವೆಾಂದು 

ಘುಯೆಗ ಕರೆದಿರುವುದು. ಅದೆೀ ರಿೀತ ನರ್ರರ್ಳು ಜಾತರ್ಳ ಏರಿದ ಸವ -ಪರ ಜ್ಜಾ ಯ 

ಕ್ಕೀಾಂದರ ರ್ಳಾಗಿ ಪರಿಣಮಸುತ್ು ವೆ ಮತ್ತು  ಶಿರ ೀನವಾಸ್ (1969:98) ಹೆೀಳುವ್ಾಂತೆ ಜಾತಯ 

’ಸಭಾ’ರ್ಳ ರಚನೆಯ ಪರಿಣಾಮವಾಗಿ ಜಾತರ್ಳ “ಕಿತಜರ್ಳು ವಿಸು ರಿಸುತ್ು ” 

ಹೊೀಗುತ್ು ವೆ.  

ಆದರೆ ಈ ಜಾತ ಸಾಂಘಟನೆರ್ಳು ರಾಜಕೀಯ ಪಾತ್ರ ರ್ಳನ್ನು  ನವ್ಗಹಸಿದಾಂತೆ 

ಅನೆೀಕ ರಾಜಕೀಯೆೀತ್ರ ಕಾಯಗರ್ಳನ್ನು  ನವ್ಗಹಸುತ್ು ವೆ ಎನ್ನು ವುದನ್ನು  

ರ್ಮನಸಬೀಕು. ಅವು ಕಾಲ್ಕಿ್ಕೀಪದ ಸಾಂಸೆ್ಥ ರ್ಳಾಗಿಯೂ ಕ್ಕಲ್ಸ ಮಾಡ್ಡತ್ು ವೆ, ಮತ್ತು   

ಸುಧಾರಣಾ ಕಿಬುಬ ರ್ಳಾಂತೆಯೂ ಕ್ಕಲ್ಸ ಮಾಡ್ಡತ್ು ವೆ. ಆದರೂ ಅವು ಪಾಶ್ಚು ತ್ಾ  

ನರ್ರರ್ಳಲಿ್ಲ  ಇರುವ್ಾಂತ್ಹ ಸವ ಯಾಂಸ್ಥೀವಾ ಸಾಂಘಟನೆರ್ಳಲಿ್ . ಜಾತ ಸಾಂಘಟನೆರ್ಳನ್ನು  

ಪಯಾಗಯ ಸಮಾಜರ್ಳು (ಅರ್ವಾ ಸಮುದ್ಯಯರ್ಳು) ಎಾಂದು ವ್ಣಿಗಸುತ್ಪು  

ರುಡೊೀಲ್್  ಮತ್ತು  ರುಡೊೀಲ್್  (1972:29), ಅವು ತ್ಮಮ  ಸದಸಾ ರಿಗೆ ಸಾಮಾಜಿಕ 

ಚಲ್ನೆಯ, ರಾಜಕೀಯ ಅಧಿಕಾರದ ಮತ್ತು  ಆರ್ಥಗಕ ಲಾಭ ರ್ಳಿಕ್ಕಯ ಹಾದಿರ್ಳನ್ನು  

ತೆರೆಯುತ್ು ವೆ ಎಾಂದು ಹೆೀಳುತ್ಪು ರೆ. ಈ ಪಯಾಗಯ ಸಮುದ್ಯಯರ್ಳ ಸವ ರೂಪವು 

ಬಹಳ ಸಲ್ ಸವ ಯಾಂಸ್ಥೀವಾ ಸಾಂಘಟನೆರ್ಳ ಸವ ರೂಪವ್ನ್ನು  ಹೊೀಲುತ್ು ದೆಯಾದರೂ 

ಅವೆರಡೂ ಅನೆೀಕ ಅಾಂಶ್ರ್ಳಲಿ್ಲ  ಭಿನು ವಾಗಿವೆ. ಉತ್ು ರ ಭಾರತ್ದ ಕನಾ ಕುಬೆ  

ಬ್ರರ ಹಮ ಣರ ಜಾತ ಸಾಂಘಟನೆರ್ಳನ್ನು  ಅಧ್ಾ ಯನ ಮಾಡಿರುವ್ ಖ್ರೆಯವ್ರು (1970) 

ಹೆೀಗೆ ಆ ಸಾಂಘಟನೆರ್ಳ ಅನೆೀಕ ಕಾಯಗರ್ಳು ವೆೈವಾಹಕ ಮತ್ತು  ಕೌಟ್ಟಾಂಬಕ 

ನಯಮರ್ಳಿಗೆ ಸಾಂಬಾಂಧಿಸಿದ ಕ್ಕಲ್ಸವ್ನೆು ೀ ಮಾಡ್ಡತು ರುತ್ು ವೆ ಎಾಂಬುದನ್ನು  

ಸಪ ಷ್ಟ ವಾಗಿ ತೀರಿಸುತ್ಪು ರೆ. ಆದರೂ ಅದಕ್ಕಕ  ವ್ಾ ತರಿಕು ವಾಗಿ ಸಾಂಘಟನೆರ್ಳಳಗೆ 

ಆಡಳಿತ್ಪತ್ಮ ಕ ವ್ತ್ಗನೆರ್ಳ ನಯಮರ್ಳನ್ನು  ನೆೈತಕತೆ ಮತ್ತು  ಮೌಲ್ಾ ರ್ಳ ಸೆ ಳಿೀಯ 

ಕಟಟ ಳೆರ್ಳನು ಗಿ ಪರಿವ್ತಗಸಲಾಗಿದೆ.  

ಹಾಗಿದದ ರೂ, ಜಾತ ಸಾಂಘಟನೆರ್ಳು ಜಾತರ್ಳ ಸಾಮಾಜಿಕ ಸೆಾ ನಮಾನರ್ಳನ್ನು  

ಉತೆು ೀಜಿಸುತ್ು ವೆ ಮತ್ತು  ಬಲ್ಪಡಿಸುತ್ು ವೆ, ಅಷಟ ೀ ಅಲಿ್  ಆಧುನಕ ಭಾರತ್ದಲಿ್ಲ  ಅದರ 

ಸಾಮಾಜಿಕ ಏಕತೆಯನ್ನು  ಹೆಚಿು ಸುತ್ು ದೆ ಎಾಂದುಕಳುು ವುದು ಉತೆಪ ರೀಕಿ್ಕಯಾಗುತ್ು ದೆ.  

ಜಾತಯ ಸಮಾಜೀ-ಸಾಾಂಸಕ ೃತಕ ಆಯಾಮವು ಖ್ಾಂಡಿತ್ವಾಗಿಯೂ ಸುಲ್ಭವಾಗಿ 

ಬದಲಾವ್ಣೆಗೆ ತೆರೆದುಕಳುು ವ್ಾಂರ್ದದ ಲಿ್ , ನರ್ರಿೀಕರಣವೆಾಂಬ ಆಮಿ ದ್ಳಗೂ ಅದು 

ಸರಾರ್ವಾಗಿ ವಿಲ್ಲೀನವಾಗುವ್ಾಂರ್ದದ ಲಿ್ , ಅದರ ಕ್ಕಲ್ವು ಅಾಂಶ್ರ್ಳು ಬಹುಶ್ಃ ಕನೆಗೂ 



ಬದಲಾರ್ದೆೀ ಉಳಿದುಕಳುು ತ್ು ವೆ. ಆದರೆ ಜಾತ ಸಾಂಘಟನೆರ್ಳ “ಡಯಲಕಟ ರ್ಕ್ಸ ” ಅನ್ನು  

ಕಡೆರ್ಣಿಸಲಾಗುವುದಿಲಿ್ . ಸವ ಜಾತೀಯ ಬಾಂಧುರ್ಳನ್ನು  ಒಟಿಟ ಗೆೀ ಒಾಂದೆಡೆ ತ್ರುತ್ು  

(ಅನೆೀಕ ಸಲ್ ಉಪಜಾತರ್ಳನ್ನು  ಕಡೆರ್ಣಿಸುತ್ು ) ಜಾತ ಸಾಂಘಟನೆಯು ತ್ನು  ಸದಸಾ ರಿಗೆ 

ಶಿಕ್ಷಣ ನೀಡ್ಡತ್ು ದೆ, ಅವ್ರ ಆರ್ಥಗಕ ಸೆಿ ತ ಸುಧಾರಿಸಲು ಸಹಾಯ ಮಾಡ್ಡತ್ು ದೆ, 

ಶಿರ ೀಮಾಂತ್ರು ಸವ ಜಾತೀಯ ಬಡವ್ರು ಮತ್ತು  ಅರ್ತ್ಾ ವಿರುವ್ವ್ರಿಗೆ ನೆರವಾಗುತ್ಪು ರೆ. 

ಹಾಗೆಯೆೀ ಉನು ತ್ ಶಿಕ್ಷಣ ಪಡೆದವ್ರು ತ್ಮಮ  ಜಾತಯ “ಕ್ಕಡ್ಡಕು”ರ್ಳನ್ನು  ಸುಧಾರಣೆ 

ಮಾಡಲು ಪರ ಯತು ಸುತ್ಪು ರೆ. ಅಾಂದರೆ ಅದು ತ್ನು ದೆೀ “ಪರ ತ-ಸಿದಿ್ಯ ಾಂತ್”ವ್ನ್ನು  

ಸೃಷಿಟ ಸುತ್ು ದೆ ಮತ್ತು  ಕಾಲ್ಕರ ಮೀಣ ತ್ನು  ಬೀರುರ್ಳನ್ನು  ತ್ಪನೆೀ ತಾಂದು ಜಾತ 

ವಿರೀಧಿಯಾಗಿ (anti-caste) ರೂಪುಗೊಳುು ತ್ು ದೆ. ಹೀಗಗಿ,  ಜಾತಯೊಾಂದೆೀ ಜನರ  

ಘನತೆ, ಅಾಂತ್ಸುು  ಮತ್ತು  ಮಾನಾ ತೆಯನ್ನು  ದಯಪಾಲ್ಲಸುವುದಿಲಿ್ , ಎಾಂದು ಸವ ತ್ಾಂತ್ರ  

ಭಾರತ್ದ ರಾಷಿಟ ರೀಯವಾದಿರ್ಳು (ಜನತೆ) ತೀಮಾಗನಸಿದರು ಎಾಂಬುದನ್ನು  

ಹೆೀಳಲೀಬೀಕು. ವ್ರ್ಗ ಮತ್ತು  ಅಧಿಕಾರ ಈರ್ ಪಾರ ಧಾನಾ ತೆಯನ್ನು  ಪಡೆದಿವೆ.  

 

ಸಾಮಾಜಿಕ ಸಾಾ ನಮಾನದಿಂದ ಪ್ರ ತಿಷಿ್ಠ ತ ವರ್ಗದ ಕಡೆಗೆ  

ಜಾತಯ ಕ್ಕಲ್ವು ನದಿಗಷ್ಟ  ಅಾಂಶ್ರ್ಳಿಗೆ ಸಾಂಬಾಂಧಿಸಿದಾಂತೆ ಸಾವ್ಗಜನಕ ಮತ್ತು  

ಖ್ಯಸಗಿ ವ್ತ್ಗನೆರ್ಳಲಿ್ಲನ ವ್ಾ ತ್ಪಾ ಸರ್ಳ ಸಮಸ್ಥಾ ಯನ್ನು  ಅರ್ಗಮಾಡಿಕಳು ಬೀಕ್ಕಾಂದರೆ 

ಆಧುನಕ ಭಾರತ್ದಲಿ್ಲ  ಬದಲಾವ್ಣೆರ್ಳನ್ನು  ಉಾಂಟ್ಟಮಾಡಲು ನರ್ರಿೀಕರಣ ಮತ್ತು  

ಔದ್ಾ ೀಗಿೀಕರಣರ್ಳಲಿ್ದೆೀ ಸಾಂಸಕ ೃತೀಕರಣ, ಪಾಶ್ಚು ತಾ ೀಕರಣ, ಜಾತ್ಾ ತೀತ್ತೆ 

(secularization)ರ್ಳೂ ಸಹ ಹೆೀಗೆ ಮುಖ್ಾ  ಶ್ಕು ರ್ಳಾಗಿ ಕ್ಕಲ್ಸ ಮಾಡಿದವು 

ಎನ್ನು ವುದನ್ನು  ಪರಿಶಿೀಲ್ಲಸಬೀಕಾಗುತ್ು ದೆ. ಎಾಂ.ಎನ್. ಶಿರ ೀನವಾಸ್ ರವ್ರ ಪರ ಕಾರ 

(1969:123) ಸಾಂಸಕ ೃತೀಕರಣವೆಾಂದರೆ  ಒಾಂದು “ತ್ಳಸು ರದ” ಹಾಂದೂ ಜಾತಯು ಒಾಂದು 

ಮೀಲ್ಲನ ಸು ರದ ಜಾತಯನ್ನು , ಅದರಲಿೂ  ಹೆಚಾು ಗಿ “ಬ್ರರ ಹಮ ಣ” (ದಿವ ಜ) ಜಾತಯನ್ನು  

ಅನ್ನಕರಿಸುತ್ು   ತ್ನು  ಪದಿ ತರ್ಳು, ಆಚರಣೆರ್ಳು, ಸಿದಿ್ಯ ಾಂತ್ (ideology) ಮತ್ತು  

ಬದುಕನ ಕರ ಮರ್ಳನ್ನು  ಬದಲಾಯಸಿಕಳುು ವ್ ಒಾಂದು ಪರ ಕರ ಯೆಯಾಗಿದೆ. ಇದು 

ನಡೆದ್ಯರ್ ಸಾಂಸಕ ೃತೀಕರಣದಲಿ್ಲ  ಸಿಂರಚನಾತಮ ಕ ಬದಲಾವಣೆರ್ಳು (structural 

change) ಆಗುವುದಿಲಿ್ , ಬದಲ್ಲಗೆ ಸಾಾ ನ ಬದಲಾವಣೆರ್ಳು (positional 

change)ಮಾತ್ರ  ನಡೆಯುತ್ು ವೆ. ಇದು ಅಲಿಾಂದು ಸೆಿ ರವಾದ ಶ್ರ ೀಣಿೀಕೃತ್ ವ್ಾ ವ್ಸೆ್ಥ  

ಇದದ ರೆ ಮಾತ್ರ   ಸಾಧ್ಾ ವಾಗುತ್ು ದೆ. ತ್ನು ಷ್ಟ ಕ್ಕಕ  ವ್ಾ ವ್ಸೆ್ಥ ಯೆೀ ಬದಲಾಗಿ ಬಡ್ಡವುದಿಲಿ್ .  

ಆದ್ಯಗೂಾ , ಸಾಂಸಕ ೃತೀಕರಣದಿಾಂದ ತ್ನು ಷ್ಟ ಕ್ಕಕ  ತ್ಪನೆೀ ಸಾಂರಚನತ್ಮ ಕ 

ಬದಲಾವ್ಣೆರ್ಳು ಆಗುವುದಿಲಿ್ವಾದರೂ ಅಲಿ್ಲ  ವಿವಿಧ್ ಜಾತರ್ಳ ನಡ್ಡವೆ ಮೀಲುಮ ಖ್ 

ಚಲ್ನೆಯತ್ು  ನಡೆಯುವ್ ಪೈಪೀಟಿಯಾಂದ್ಯಗಿ ಶ್ರ ೀಣಿೀಕೃತ್ ವ್ಾ ವ್ಸೆ್ಥ ಯು 

“ಸಡಿಲ್ಗೊಳುು ವುದಾಂತೂ” ಹೌದು ಎಾಂದು ನನರ್ನಸುತ್ು ದೆ. ಅದು ಒಾಂದು ಆಾಂತ್ರಿಕ 

ಬಲ್ವಾಗಿ ಕ್ಕಲ್ಸ ಮಾಡ್ಡತ್ು ದೆ, ಬದಲಾವ್ಣೆಗೆ ಒಾಂದು ತ್ಾಂತ್ರ  ಕೌಶ್ಲ್ವ್ನ್ನು  ಒದಗಿಸುವ್ 

ಮೂಲ್ಕ ಸಾಮಾನಾ ವಾಗಿ ಮುಚಿು ಕಾಂಡಿರುವ್ ಜಾತಯ ಸಾಮಾಜಿಕ ಶ್ರ ೀಣಿ 

ವ್ಾ ವ್ಸೆ್ಥ ಯನ್ನು  ತೆರೆದುಕಳುು ವ್ಾಂತೆ ಮಾಡ್ಡತ್ು ದೆ.  



ಸಾಂಸಕ ೃತೀಕರಣ ಮತ್ತು  ಪಾಶ್ಚು ತಾ ೀಕರಣರ್ಳೆರಡೂ ಬದಲಾವ್ಣೆಯ 

“ಸಾಾಂಸಕ ೃತಕ” ಬಲ್ರ್ಳಾದರೂ (ಶ್ಮಗರಾನ್, 1978:45; ಬರ್ ಮನ್, 1967:310) ಅವು 

ಜಾತಯ ಸಮಾಜೀ-ಸಾಾಂಸಕ ೃತಕ ಆಯಾಮದ ಮೀಲ ನೆೀರವಾಗಿ ಪರ ಭಾವ್ 

ಬೀರುತ್ು ವೆ ಎಾಂಬುದನ್ನು  ರ್ಮನಸಬೀಕು. ಪಾಶ್ಚು ತಾ ೀಕರಣವ್ನೆು ೀ ತೆಗೆದುಕಾಂಡರೆ 

ಅದ್ಾಂದು ಬ್ರಹಾ  ಬಲ್ವಾಗಿ (ಸಿಾಂಗ್, 1973) ಬದಲಾವ್ಣೆಗೆ ಕಾರಣವಾಗುತ್ು ದೆ, ಮತ್ತು  

ಜಾತಯ ಸಮಾಜೀ-ಸಾಾಂಸಕ ೃತಕ ಆಯಾಮದ ಮೀಲ್ಲನ ಅದರ ಪರಿಣಾಮವು 

ಸುದಿೀಘಗ ಕಾಲ್ದುದ . ಸಾಮಾನಾ ವಾಗಿ ಪಾಶ್ಚು ತಾ ೀಕರಣಗೊಾಂಡ ಸಮುದ್ಯಯರ್ಳು 

ಭಾರತ್ದ ದ್ಡು  ನರ್ರರ್ಳಲಿ್ಲ  ಹೆಚ್ಚು  ಕಾಂಡ್ಡಬರುತ್ು ವೆ, ಆದದ ರಿಾಂದ 

ಪಾಶ್ಚು ತಾ ೀಕರಣದ ಪರಿಣಾಮವು ಅಲಿ್ಲ  ಅತೀ ಹೆಚ್ಚು  ಕಾಂಡ್ಡಬರುತ್ು ದೆ ಎನು ಬಹುದು. 

ಉದ್ಯಹರಣೆಗೆ ಭಾರತ್ದ ನರ್ರರ್ಳ ಸುಶಿಕಿತ್ರು ಮತ್ತು  ಪಾಶ್ಚು ತಾ ೀಕರಣಗೊಾಂಡ 

ಸಮುದ್ಯಯದಲಿ್ಲ  ಇತ್ರ ಸಮುದ್ಯಯರ್ಳಾಂದಿಗೆ ಆಹಾರ ಸ್ಥೀವಿಸುವುದು, 

ಸಾಾಂಪರ ದ್ಯಯಕ ಆಹಾರ  ಪದಿ ತಯ ನಬಗಾಂಧ್ರ್ಳನ್ನು  ಉಲಿ್ಾಂಘಿಸುವುದು, 

ಸಸಾಾ ಹಾರ ಪದಿ ತಯನ್ನು  ಪಾಲ್ಲಸದೆೀ ಇರುವುದು ಇವೆಲಿ್  ಕಾಂಡ್ಡಬರುತ್ು ವೆ.  

ಅದರಾಂದಿಗೆ ಪಾಶ್ಚು ತಾ ೀಕರಣವು ಭಾರತ್ದ ಹೊಸ ಪರ ತಷಿಿ ತ್ 

ಸಮುದ್ಯಯವ್ನ್ನು  ಸೃಷಿಟ ಸಿತ್ತ, ಈ ವ್ರ್ಗವು ಮೊದಮೊದಲ್ಲಗೆ ಬ್ರರ ಹಮ ಣರನೆು ೀ 

ಹೆಚಾು ಗಿ ಒಳಗೊಳುು ತು ತ್ಪು ದರೂ ಇತು ೀಚೆಗೆ ಜಾತ, ಪರ ದೆೀಶ್ ಮತ್ತು  ಧ್ಮಗದ (religion)  

ಚೌಕಟ್ಟಟ ರ್ಳನ್ನು  ಮೀರಿ ಎಲಿ್  ಸಮುದ್ಯಯರ್ಳ ಜನರನ್ನು  ಅದು 

ಒಳಗೊಳುು ತು ರುವುದು ಕಾಣುತು ದೆ (ಶಿರ ೀನವಾಸ್, 1969:47-8). ಎಲಿ್ಕಕ ಾಂತ್ ಹೆಚಾು ಗಿ, 

ಸಾವ ತ್ಾಂತರ ಾ ೀತ್ು ರ ಭಾರತ್ದಲಿ್ಲ  ಪರ ತಷಿಿ ತ್ ವ್ರ್ಗದ ಸಾಂರಚನೆಯ ಒಳಗೆ ಸಪ ಷ್ಟ ವಾದ 

ಭಿನು ತೆ ಕಾಂಡ್ಡಬರುತು ದೆ. 1961 ರಲಿ್ಲ  ಭಾರತ್ದಲಿ್ಲ  ’ಬೌದಿಿ ಕ ವ್ರ್ಗ” ಎಾಂದು 

ಕರೆಯಬಹುದ್ಯದ ಸಮುದ್ಯಯದಲಿ್ಲ  ಇದದ  ಜನರ ಸಾಂಖ್ಯಾ  ಹೆಚ್ಚು  ಕಡಿಮ 160,000 

ಆಗಿತ್ತು  ಎಾಂದು ಶಿಲ್ಸ  ಅಾಂದ್ಯಜು ಮಾಡ್ಡತ್ಪು ರೆ (1961:17-8). ಶಿಲ್ಸ  ರ್ಮನಸುವ್ ಹಾಗೆ 

“ಆಧುನಕ” ಎಾಂದು ಕರೆಯಬಹುದ್ಯದ, ಅಾಂದರೆ ವಿಸು ೃತ್ ಹರಹನ ತ್ಪಾಂತರ ಕ ಮತ್ತು  

ವಿಶಿ್ೀಷ್ಣಾತ್ಮ ಕ ಕೌಶ್ಲ್ರ್ಳು ಹಾಗೂ ಪಾಶ್ಚು ತ್ಾ  ದೆೀಶ್ರ್ಳ ಬೌದಿಿ ಕ ವ್ರ್ಗಕಕ ದದ  

ಒಲ್ವುರ್ಳು ಮತ್ತು  ಅಭಿರುಚಿರ್ಳನ್ನು  ತ್ಮಮ ದ್ಯಗಿಸಿಕಾಂಡ ಬೌದಿಿ ಕ 

ವ್ರ್ಗವಾಂದನ್ನು  ಪಾರ ಯಶ್ಃ ಭಾರತ್ದಲಿ್ಲ  ಮಾತ್ರ   ಕಾಣಬಹುದಿತ್ತು . ಶಿಲ್ಸ  ಬಹಳ 

ಕಟ್ಟಟ ನಟ್ಟಟ ದ ಅರ್ಗದಲಿ್ಲ  ಬೌದಿಿ ಕ ವ್ರ್ಗದ ವಾಾ ಖ್ಯಾ ನವ್ನ್ನು  ಮಾಡ್ಡವುದರಿಾಂದ 

ಭಾರತ್ದಲಿ್ಲದದ  ಬೌದಿಿ ಕ ವ್ರ್ಗದ ಸಾಂಖ್ಯಾ ಯನ್ನು  ಅವ್ರು ಸವ ಲ್ಪ  ಕಡಿಮಯೆೀ 

ಅಾಂದ್ಯಜು ಮಾಡ್ಡತ್ಪು ರೆ ಎಾಂದು ಸಿಾಂಗ್ ಗೆ (1973: 138) ಅನಸುತ್ು ದೆ. ಅದೆೀನೆೀ ಇದದ ರೂ, 

ಉತ್ಪಪ ದಕವಾದ ಮತ್ತು  ಸಾಂಪೂಣಗ ತಡಗಿಕಳುು ವ್ (consuming) ಬೌದಿಿ ಕ 

ಪರ ತಷಿಿ ತ್ರ ಸಾಂಖ್ಯಾ ಯಲಿ್ಲ  ರ್ಮನಹಗ ಹೆಚು ಳವು ಕಾಂಡ್ಡಬಾಂದಿದೆ.  

 ಭಾರತ್ದಲಿ್ಲನ ಬೌದಿಿ ಕ ಪರ ತಷಿಿ ತ್ರ ಪಾತ್ರ ವ್ನ್ನು  ರ್ಮನಸಿದ್ಯರ್ ಅವ್ರು 

ಜಾತಯ ಸಮಾಜೀ-ಸಾಾಂಸಕ ೃತಕ ಆಯಾಮದ ಕಟ್ಟ ವಿಮಶ್ಗಕರಾಗಿದ್ಯದ ರೆ 

ಎನ್ನು ವುದನ್ನು  ನವು ನ್ನೀಡಬಹುದು. ಇದು ವಿಶ್ೀಷ್ವಾಗಿ ಪಾಶ್ಚು ತಾ ೀಕರಣಗೊಾಂಡ 

ಬೌದಿಿ ಕ ಪರ ತಷಿಿ ತ್ರ ಮಟಿಟ ರ್ಾಂತೂ ನಜ. ಇಲಿ್ಲ  ಕೂಡ ಒಾಂದು ಆಸಕು ಕರ ಡಯಲಕಟ ರ್ಕ್ಸ  

ಬದಲಾವ್ಣೆ ಕಾಂಡ್ಡಬರುತ್ು ದೆ. ಪಾಶ್ಚು ತಾ ೀಕರಣಗೊಾಂಡ ಬೌದಿಿ ಕ ಪರ ತಷಿಿ ತ್ರು 

ಆರಾಂಭದಲಿ್ಲ  ಮೀಲೆಾ ತಯ ಜನರೆೀ ಆಗಿದದ ರು ಮತ್ತು  ಅವ್ರು ಅದೆೀ ಜಾತ ವ್ಾ ವ್ಸೆ್ಥ ಯ 



ಕಟ್ಟ ವಿಮಶ್ಗಕರಾಗಿದದ ರು. ಹೀಗೆ ಅದು ಒಾಂದರ್ಗದಲಿ್ಲ  “ಸವ -ವಿಮಶ್ಗಕ” 

ಸವ ರೂಪವ್ನ್ನು  ಹೊಾಂದಿದೆ ಮತ್ತು  ಬೌದಿಿ ಕ ಉತ್ಪಪ ದನೆಯಲಿ್ಲ  ಅದು ಒಾಂದು ರಿೀತಯ 

“ಪರ ತ-ಸಿದಿ್ಯ ಾಂತ್”ವ್ನ್ನು  ಹುಟಿಟ ಸುತ್ು ದೆ. ಹೀಗೆ, ಈ ಅರ್ಗದಲಿ್ಲ  ಈ ಹೊಸ ಪರ ತಷಿಿ ತ್ 

ವ್ರ್ಗವು ಸಾಾಂಪರ ದ್ಯಯಕ ಪರ ತಷಿಿ ತ್ರಿಗಿಾಂತ್ ಗುಣಾತ್ಮ ಕವಾಗಿ ಭಿನು ವಾಗಿದೆ.  

 

ಸಹಭೀಜನದಲಿ್ಲ  ಬದಲಾವಣೆ  

ಜಾತ ವ್ಾ ವ್ಸೆ್ಥ ಗೆ ಸಾಂಬಾಂಧಿಸಿದಾಂತೆ ತ್ಲ್ತ್ಲಾಾಂತ್ರದಿಾಂದಲೂ ನಡೆದು 

ಬಾಂದಿರುವ್ ಸಹಭೀಜನದ ಆಯಾಮವ್ನ್ನು  ತೆಗೆದುಕಾಂಡರೆ, ಅಾಂದರೆ ಆಹಾರ 

ಪದದ ತಯಲಿ್ಲರುವ್ ಶ್ರ ೀಣಿ ವ್ಾ ವ್ಸೆ್ಥ (ಮೀಲು ಕೀಳು) ಹಾಗೂ ಆಚರಣಾತ್ಮ ಕ ಶುದಿ -

ಅಶುದಿ ದ ರ್ರ ಹಕ್ಕಗೆ ಸಾಂಬಾಂಧಿಸಿದ ಆಹಾರ ಸ್ಥೀವ್ನೆಯ ಮತ್ತು  ಸಾಮಾಜಿಕ ಒಡನಟದ 

ನಬಗಾಂಧ್ರ್ಳು ಗರ ಮೀಣ ಮತ್ತು  ನರ್ರ ಪರ ದೆೀಶ್ರ್ಳಲಿ್ಲ  ಸಪ ಷ್ಟ ವಾಗಿ ಭಿನು ವಾಗಿವೆ. ಇಲಿ್ಲ  

ಮತೆು  “ತ್ಳ ಸು ರದ ಜಾತರ್ಳು” ಅವ್ಕಾಶ್ ವ್ಾಂಚಿತ್ರಾಗುತ್ಪು ರೆ. ಆದರೆ ಭಾರತ್ದ ದ್ಡು  

ಶ್ಹರರ್ಳಲಿ್ಲ  ಸಹಭೀಜನದ ನಬಗಾಂಧ್ರ್ಳು ದ್ಡು  ಪರ ಮಾಣದಲಿ್ಲ  

ಸಡಿಲ್ಗೊಾಂಡಿವೆ. ಇದಕ್ಕಕ  ಜಾತ್ಾ ತೀತ್ತೆಯು  ಕಾರಣ ಎಾಂದು ಶಿರ ೀನವಾಸ್ ಹೆೀಳುತ್ಪು ರೆ 

(1969:123). ನರ್ರದ ಬದುಕಗೆ ತ್ನು ದೆೀ ಆದ ಒತ್ು ಡರ್ಳಿವೆ. ಅಲಿ್ಲ  ಒಬಬ  ವ್ಾ ಕು ಯ ನತ್ಾ ದ 

ಬದುಕು, ವಾಸಸೆ ಳ, ಊಟದ ಸಮಯ ಇವೆಲಿ್  ಆತ್ನ ಜಾತಗಿಾಂತ್ ಹೆಚಾು ಗಿ ಆತ್ನ 

ಉದ್ಾ ೀರ್ವ್ನ್ನು  ಅವ್ಲ್ಾಂಬಸಿವೆ. ಕಛೀರಿ ಕ್ಕಲ್ಸದ ಅರ್ತ್ಾ ರ್ಳಿಾಂದ್ಯಗಿ ನರ್ರ ಜನ 

ಶುದಿ ತೆಯ ಬಗೆಗಿನ ತ್ಮಮ  ಕಾಂದ್ಯಚಾರದ ರ್ರ ಹಕ್ಕರ್ಳನ್ನು  ಬದಿಗಿಡ್ಡವ್ಾಂತ್ಪಗುತ್ು ದೆ 

ಎಾಂದು ಘುಯೆಗ ಹೆೀಳುತ್ಪು ರೆ (1969:194-5). ಹಾಗಿದದ ರೂ ಜಾತಯ ಈ ನದಿಗಷ್ಟ  

ಆಯಾಮಕ್ಕಕ  ಸಾಂಬಾಂಧಿಸಿದಾಂತೆ, ಕನೆ ಪಕ್ಷ ಭಾರತ್ದ ನರ್ರರ್ಳಲಿ್ಾಂತೂ ಎರಡ್ಡ 

ಮಗುಗ ಲ್ಲನ ಬದುಕನ್ನು  ಕಾಣಬಹುದು ಎಾಂದು ಘುಯೆಗ ಮತ್ತು  ಶಿರ ೀನವಾಸ್ ಇಬಬ ರೂ 

ರ್ಮನಸುತ್ಪು ರೆ. ಸಾವ್ಗಜನಕವಾಗಿ ಸಹಭೀಜನದ ನಬಗಾಂಧ್ರ್ಳನ್ನು  

ಬದಿಗಿಡಬಹುದು, ಆದರೆ ಖ್ಯಸಗಿ ಬದುಕನಲಿ್ಲ , ತ್ಮಮ  ಮನೆರ್ಳಲಿ್ಲ  ಅವ್ರು ಅದನ್ನು  

ದಿನನತ್ಾ  ಪಾಲ್ಲಸುತು ರುತ್ಪು ರೆ. ಬಹುಶ್ಃ ಜಾತಯಾಧಾರಿತ್ ಸಹಭೀಜನದ ಪದಿ ತಗೆ 

ದ್ಡು  ಪಟ್ಟಟ  ಬದದ ದುದ   ಜಾತ್ಾ ತೀತ್ತೆಯಾಂದ ಎನಸುತ್ು ದೆ. ಆದರೆ  ಜಾತ್ಾ ತೀತ್ತೆಯು 

ನವು ಈ ಮೊದಲು ರ್ಮನಸಿದ ಪಾಶ್ಚು ತಾ ೀಕರಣ, ಔದ್ಾ ೀಗಿೀಕರಣ ಮತ್ತು  

ನರ್ರಿೀಕರಣದ ಪರ ಕರ ಯೆರ್ಳಿಗೆ ಸಾಂಬಾಂಧಿಸಿದೆ. ಆಚರಣೆಗೆ ಸಾಂಬಾಂಧಿಸಿದ ಶುದಿ -

ಅಶುದಿ ದ ರ್ರ ಹಕ್ಕರ್ಳು ಮೂಲ್ತ್ಃ ಭಾರತ್ದ ಧಾಮಗಕ ಸಾಂರಚನೆಯೊಳಗೆ 

ನೆಲಗೊಾಂಡಿವೆ. ಹೀಗಗಿ ಅವು ಭಾರತ್ದ ಮೌಲ್ಾ  ವ್ಾ ವ್ಸೆ್ಥ ಯ ಒಾಂದು ಅತ್ಾ ರ್ತ್ಾ  

ಘಟಕರ್ಳಾಗಿವೆ. ಪರಾಂಪರಾನ್ನರ್ತ್ವಾಗಿ ಅದು ಸಾಮಾಜಿಕ ಸೆಾ ನಮಾನವುಳು  

ಸಮುದ್ಯಯರ್ಳ ಒಾಂದು ಭಾರ್ವಾಗಿ ಜಾತಯಲಿ್ಲ  ಆಚರಣೆಗೆ ಸಾಂಬಾಂಧಿಸಿದಾಂತೆ 

ಶ್ರ ೀಣಿಯನ್ನು  ಸೃಷಿಟ ಸಿತ್ತು ; ಎಲಿ್ಕಕ ಾಂತ್ ಮೀಲ್ಲನ ಜಾತ ಅತೀ “ಶುದಿ ” ಜಾತ ಮತ್ತು  

ಎಲಿ್ಕಕ ಾಂತ್ ಕ್ಕಳಗಿರುವುದು ಅತೀ  “ಅಶುದಿ ” ಜಾತ ಎಾಂಬ ರ್ರ ಹಕ್ಕಯನ್ನು  ಸೃಷಿಟ ಸಿತ್ತು  

(ಡ್ಡಮಾಾಂಟ್, 1974). ಈ ರ್ರ ಹಕ್ಕಯೆೀ ಪೂಣಗಪರ ಮಾಣದಲಿ್ಲ  ಬಳೆದು 

“ಅಶುದಿ ತೆ”ಯನ್ನು  ವಿವ್ರಿಸುವ್ ಒಾಂದು ವಿಸು ೃತ್ ವ್ಾ ವ್ಸೆ್ಥ  ಮತ್ತು  

ಸಾಾಂಪರ ದ್ಯಯಕವಾಗಿ ಶುದಿ ವಾಗುವ್ ವಿಧಿರ್ಳು ಇಡಿೀ ಹಾಂದೂ ಸಮಾಜದ್ಳಗೆ 



ಅಸಿು ತ್ವ ಕ್ಕಕ  ಬಾಂದವು. ಉತ್ಪಪ ದನೆಯ ವಿಧಾನ ಮತ್ತು  ಪರ ಕರ ಯೆಯಲಿಾ ದ 

ಬದಲಾವ್ಣೆರ್ಳಿಾಂದ ರೂಪ್ರತ್ವಾದ ಹೊಸ ಪವಿತ್ರ (sacred)ವ್ಲಿ್ದ ಶಿಕ್ಷಣ, ಜಾತ್ಾ ತೀತ್ತೆ  

ಅರ್ವಾ ಒಡಾಂಬಡಿಕ್ಕಯ ಕಾನ್ನನ್ನ,  ಜಾತ್ಾ ತೀತ್ ಪರ ಭುತ್ವ   ಮತ್ತು  ಹೊಸ ಆರ್ಥಗಕ 

ಸಾಂಬಾಂಧ್ರ್ಳು ಪವಿತ್ರ  ಹಾಗೂ ಸಾಾಂಪರ ದ್ಯಯಕವಾದ ರ್ರ ಹಕ್ಕರ್ಳನ್ನು  ಕತೆು ಸ್ಥದು 

ಜಾತ್ಾ ತೀತ್ ನಾಂಬಕ್ಕರ್ಳು ಮತ್ತು  ವಿಚಾರರ್ಳನ್ನು  ಬಳೆಸಿದವು.  

ಜಾತಯ ಈ ಆಯಾಮಕ್ಕಕ  ಸಾಂಬಾಂಧಿಸಿದಾಂತೆ ಭಾರತೀಯರ ಸಾವ್ಗಜನಕ 

ಮತ್ತು  ಖ್ಯಸಗಿ –ಹೀಗೆ ಈ ಎರಡ್ಡ ದೃಷಿಟ ಕೀನರ್ಳ ನಡ್ಡವಿನ ನಧಾನ ರ್ತಯ 

ಹೊಾಂದ್ಯಣಿಕ್ಕಯಲಿ್ಲ  ಬದಲಾವ್ಣೆಯ ರ್ತಯು ನಧಾನವಾಗಿದೆ. ಇದರಲಿ್ಲ  

ಮೊದಲ್ನೆಯದು ಎರಡನೆಯದಕಕ ಾಂತ್ ವೆೀರ್ವಾಗಿ ಬದಲಾಗಿದೆ. ಸಾವ್ಗಜನಕ ಮತ್ತು  

ಖ್ಯಸಗಿ ಬದುಕನ ವ್ತ್ಗನೆರ್ಳ ನಡ್ಡವಿನ ಕಾಂದಕವು ಅಸಪ ೃಶ್ಾ ತೆಯ ಆಚರಣೆಯಲಿ್ಲ  

ಸಪ ಷ್ಟ ವಾಗಿ ವ್ಾ ಕು ವಾಗುತ್ು ದೆ. ಗುಜರಾತನ ಗರ ಮೀಣ ಭಾರ್ದಲಿ್ಲ  ಇರುವ್ ನೀರಿನ 

ಸೌಲ್ಭಾ ರ್ಳನ್ನು  ಕುರಿತ್ತ ಐ.ಪ್ರ.ದೆೀಸಾಯಯವ್ರು ಮಾಡಿದ ಅಧ್ಾ ಯನದಲಿ್ಲ  ಇದು 

ಹೆಚ್ಚು  ಸಪ ಷ್ಟ ವಾಗುತ್ು ದೆ. ಗುಜರಾತ್ ರಾಜಾ ದ ಎಲಿಾ  ಜಿಲಿ ರ್ಳ 69 ಹಳಿು ರ್ಳಿಾಂದ ಆಯದ  

ನೆೈಜವಾದ ಸನು ವೆೀಶ್ರ್ಳನ್ನು  ಅಧ್ಾ ಯನ ಮಾಡಿ ದೆೀಸಾಯಯವ್ರು ದತ್ಪು ಾಂಶ್ 

ಸಾಂರ್ರ ಹಸಿದ್ಯದ ರೆ. ಈ ಗರ ಮರ್ಳಲಿ್ಲ   ಸಾರಿಗೆ ವ್ಾ ವ್ಸೆ್ಥ , ಶ್ಚಲ ಮತ್ತು  ಅಾಂಚೆ 

ವ್ಾ ವ್ಸೆ್ಥ ರ್ಳನ್ನು  ಗರ ಮದ ಜನರು ಸಿವ ೀಕರಿಸಿದದ ರೂ ಈ ವ್ಾ ವ್ಸೆ್ಥ ರ್ಳಿಗೆ ಸಾಂಬಾಂಧಿಸಿದಾಂತೆ 

ಜನರ ಇತ್ರ ವ್ತ್ಗನೆರ್ಳ ಕಾರಣದಿಾಂದ ಈ ವ್ಾ ವ್ಸೆ್ಥ ರ್ಳ ಲಾಭರ್ಳನ್ನು  ಅವ್ರು 

ಸರಿಯಾಗಿ ಪಡೆದುಕಳುು ತು ಲಿ್  ಎಾಂದು ದೆೀಸಾಯ ರ್ಮನಸುತ್ಪು ರೆ ( 1973:21). ಈ 

ವ್ಾ ವ್ಸೆ್ಥ ರ್ಳು ಹರಡ್ಡವುದೆೀ ಅಸಪ ೃಶ್ಾ ತೆಯ ನಾಂಬಕ್ಕಗೆ ಕಡಲ್ಲಯೆೀಟನ್ನು  ಕಟಟ ಾಂತೆ. 

ಆದರೂ ಅಸಪ ೃಶ್ಾ ತೆ ಉಳಿದುಕಾಂಡಿದೆ. ಅದು ಕಣಮ ರೆಯಾಗಿಲಿ್ . ನಜವಾಗಿ 

ಆಗುತು ರುವುದೆೀನೆಾಂದರೆ ಅದು ಸಾವ್ಗಜನಕ ಬದುಕನಾಂದ ಹಾಂದೆ ಸರಿದಿದದ ರೂ 

ಹಳೆಯ ತ್ಲಮಾರಿನವ್ರ ಭದರ  ಕೀಟ್ಟಯ ಒಳಗೆ ಮತ್ತು  ವೆೈಯಕು ಕ ಹತ್ಪಸಕು ರ್ಳಿಾಂದ 

ರಕ್ಷಣೆ ಪಡೆದಿದೆ. ಅಸಪ ೃಶ್ಾ ತೆಯು ವೃತು  ಬದುಕಗಿಾಂತ್ ಸಾಾಂಸಕ ೃತಕ ಮತ್ತು  ಕೌಟ್ಟಾಂಬಕ 

ವ್ಲ್ಯರ್ಳಲಿ್ಲ  ಹೆಚ್ಚು  ಹರಡಿಕಾಂಡಿದೆ ಎಾಂದು ಅವ್ರು ಹೆೀಳುತ್ಪು ರೆ.  

ಆದರೆ ಮೊದಲು ಹೆೀಳಿದಾಂತೆ ಗರ ಮೀಣ ಭಾರ್ಕಕ ಾಂತ್ ನರ್ರ ಪರ ದೆೀಶ್ರ್ಳು 

ಹರಿಜನ ಮತ್ತು  ಮೀಲೆಾ ತರ್ಳ ನಡ್ಡವಿನ ಒಡನಟಕ್ಕಕ  ಹೆಚ್ಚು  ಅವ್ಕಾಶ್ವ್ನ್ನು  

ಒದಗಿಸುತ್ು ವೆ. ದೆೀಸಾಯಯವ್ರ ಅಧ್ಾ ಯನವು ಪರ ಧಾನವಾಗಿ ಗರ ಮೀಣ 

ಪರ ದೆೀಶ್ರ್ಳನ್ನು  ಕ್ಕೀಾಂದಿರ ೀಕರಿಸಿತ್ತು . ಅನಾಂತ್ ರವ್ರ ಅಧ್ಾ ಯನವು (1972: 67-77) 

ಹರಿಜನರನ್ನು  ಕುರಿತ್ ನಲುವುರ್ಳಿಗೆ ಸಾಂಬಾಂಧಿಸಿದಾಂತೆ ಗರ ಮಾ  ಮತ್ತು  ನರ್ರರ್ಳ 

ನಡ್ಡವೆ ಅನೆೀಕ ಆಯಾಮರ್ಳನ್ನು ಳಗೊಾಂಡ ಒಾಂದು ವ್ಾ ವ್ಸೆಿ ತ್ ತ್ತಲ್ನೆಯನ್ನು  

ಮಾಡ್ಡತ್ು ದೆ; ಉದ್ಯಹರಣೆಗೆ ಬಸಿಸ ನಲಿ್ಲ  ಮೀಲೆಾ ತಯವ್ರು ಹರಿಜನರಾಂದಿಗೆ 

ಮೈತ್ಪಕಸಿ ಕುಳಿತ್ತಕಳುು ವುದು, ಸಾವ್ಗಜನಕ ಕರ ೀಡೆರ್ಳಲಿ್ಲ  ಹರಿಜನರಾಂದಿಗೆ 

ಆಟವಾಡ್ಡವುದು, ಹರಿಜನರಿಾಂದ ಆಹಾರ ಸಿವ ೀಕರಿಸುವುದು ಹೀಗೆ. ಬಸಿಸ ನಲಿ್ಲ  ಹರಿಜನರ 

ಪಕಕ ದಲಿ್ಲ  ಕುಳಿತ್ತಕಳುು ವುದು ಮತ್ತು  ದೆೀವ್ಸೆಾ ನದ್ಳಗೆ ಹರಿಜನರನ್ನು  ಬಡ್ಡವುದು 

–ಈ ಎರಡ್ಡ ಸನು ವೆೀಶ್ರ್ಳಿಗೆ ಸಾಂಬಾಂಧಿಸಿದಾಂತೆ ನರ್ರ ಮತ್ತು  ಗರ ಮೀಣ ಜನರ 

ನಡ್ಡವಿನ ನಲುವುರ್ಳ ಅಾಂಕಅಾಂಶ್ರ್ಳಲಿ್ಲ   ರ್ಮನಹಗವಾದ ಭಿನು ತೆರ್ಳು ಇವೆ 

ಎಾಂದು ಅನಾಂತ್ ಹೆೀಳುತ್ಪು ರೆ. ಕ್ಕೀವ್ಲ್ ನರ್ರವಾಸಿರ್ಳು ಅಾಂತ್ಲಿ್ , ಉನು ತ್ ಮಟಟ ದ 



ಶಿಕ್ಷಣವೂ ಮೀಲ ಹೆೀಳಿದ ಎರಡ್ಡ ಅಾಂಶ್ರ್ಳ ಮಟಿಟ ಗೆ ಹರಿಜನರನ್ನು  ಕುರಿತ್ 

ನಲುವುರ್ಳನ್ನು  ಬದಲಾಯಸಿದೆ. ಹಾಗಿದದ ರೂ ಒಟಿಟ ಗೆ ಊಟ ಮಾಡ್ಡವ್ ವಿಷ್ಯಕ್ಕಕ  

ಬಾಂದ್ಯರ್  ಮಾತ್ರ  ಒಳೆು ಯ ಸುಶಿಕಿತ್ ಮೀಲೆಾ ತಯ  ನರ್ರವಾಸಿರ್ಳು ಹರಿಜನರನ್ನು  

ಒಳಗೆ ಬಟ್ಟಟ ಕಳು ಲು ಹಾಂಜರಿಯುತು ದದ ರು ಎಾಂದು ಅನಾಂತ್ ಅವ್ರ ಅಧ್ಾ ಯನ 

ತಳಿಸುತ್ು ದೆ. ನರ್ರದಲಿ್ಲ  ಸಾಮಾಜಿಕವಾಗಿ ಓಡಾಡ್ಡತ್ು ಲೀ ಇರುವ್ 

ಸಾಾಂಪರ ದ್ಯಯಕವಾಗಿ ತ್ಳಸು ರದ ಜಾತಗೆ ಸ್ಥೀರಿದ (ಜಾಡಮಾಲ್ಲರ್ಳು, ಚಮಾಮ ರರು, 

ಬಡಗಿರ್ಳು ಮತ್ತು  ಕಮಾಮ ರರು)  58 ಜನರನ್ನು ಳಗೊಾಂಡ ಸಬರ್ ವಾಲ್  ಅವ್ರ 

ಅಧ್ಾ ಯನವೂ (1973:251) ಇದೆೀ ರಿೀತಯ ನಣಗಯವ್ನ್ನು  ಕಡ್ಡತ್ು ದೆ. ಸಬರ್ ವಾಲ್ 

ಅವ್ರು ಪಾಂಜಾಬನ ನರ್ರ ಪರ ದೆೀಶ್ದಲಿ್ಲ  ಮಲ್ಲನತೆಯು ಕಡಿಮಯಾಗುತ್ು  

ಬಾಂದಿರುವುದನ್ನು  ಕುರಿತ್ತ ಬರೆಯುತ್ು  ’ಹರಿಜನ ವ್ಾ ಕು ಯೊಬಬ  ತ್ನು  ಹೊಸ 

ವೃತು ಯಲಿ್ಲ  ಯಶ್ಸಿವ ಯಾಗುತ್ು  ಹೊೀದಾಂತೆ ಅವ್ನನ್ನು  ಒಬಬ  ಮಲ್ಲನ ಮಾಡ್ಡವ್ 

ತ್ಳಜಾತಯವ್ನಾಂತೆ ನಡೆಸಿಕಳುು ವುದರ ಬದಲ್ಲಗೆ ಒಬಬ  ಅಾಂರ್ಡಿಯವ್, ಕಾಲೀಜು 

ವಿದ್ಯಾ ರ್ಥಗ, ರಾಜಕಾರಣಿ, ಉದಾ ಮ, ಅರ್ವಾ ಆಡಳಿತ್ಪಧಿಕಾರಿಯಾಂತೆ  

ನಡೆಸಿಕಳುು ವ್ ಸಾಧ್ಾ ತೆ ಇದೆ’ ಎಾಂದು ವ್ರದಿ ಮಾಡ್ಡತ್ಪು ರೆ.  

ವೈವಾಹಿಕ ಬದುಕ್ಟನ ಬದಲಾವಣೆ  

ಇದು ಜಾತ ವ್ಾ ವ್ಸೆ್ಥ ಯ ಸದೃಢ ಗೊೀಡೆಯಾಗಿರುವ್ ಸವ ಜಾತ ವಿವಾಹ 

(ಅಾಂತ್ವಿಗವಾಹ) ಪದಿ ತಯಾಗಿದೆ. ಸವ ಜಾತಯ ಸದಸಾ ರ ಬಲ್ದ್ಾಂದಿಗೆ ಸಾಮಾಜಿಕ 

ಸೆಾ ನಮಾನವುಳು ವ್ರು ಯಾರೂ ಒಳಪರ ವೆೀಶಿಸದಾಂತೆ ತ್ಮಮ  ಸುತ್ು ಲೂ ಭದರ ವಾದ 

ಕೀಟ್ಟರ್ಳನ್ನು  ನಮಗಸಿಕಾಂಡಿದ್ಯದ ರೆ. ಜಾತಯ ಉಳಿವಿಗೆ ಈ ಪದಿ ತಯು ಎಷ್ಟಟ  

ಮಹತ್ವ ದ ಒಾಂದು ತ್ಾಂತ್ರ ವೆಾಂದರೆ ಈ ಪದದ ತ ಬದಲಾದರೆ ಮಾತ್ರ  ಜಾತಯ 

ಪರಿಕಲ್ಪ ನೆಯಲಿ್ಲ  ಬದಲಾವ್ಣೆಯನ್ನು  ಕಾಣಬಹುದು ಎಾಂದು ಭಾರತ್ದ 

ಸಮಾಜಶ್ಚಸು ರಜ್ಞರು ನಾಂಬುತ್ಪು ರೆ.  

ದುರದೃಷ್ಟ ವ್ಶ್ಚತ್, ಜಾತ ವ್ಾ ವ್ಸೆ್ಥ ಯ ವೆೈವಾಹಕ ಕಟ್ಟಟ ಪಾಡ್ಡರ್ಳಲಿ್ಲ  ಆದ 

ಬದಲಾವ್ಣೆರ್ಳಿಗೆ ನೆೀರವಾಗಿ ಸಾಂಬಾಂಧಿಸಿದ ನಖ್ರ ಅಧ್ಾ ಯನರ್ಳು ಬಹಳ 

ಕಡಿಮಯವೆ. ಲ್ಭಾ ವಿರುವ್ ಅಧ್ಾ ಯನರ್ಳೂ ಎರಡ್ಡ ಬಗೆಯಲಿ್ಲವೆ. ಒಾಂದು ನಜವಾಗಿ 

ಕಾಣುವ್ ವ್ತ್ಗನೆರ್ಳನ್ನು  ಕುರಿತ್ ವ್ರದಿರ್ಳು, ಇನ್ನು ಾಂದು ಧೀರಣೆರ್ಳು, 

ನಲುವುರ್ಳನ್ನು  ಕುರಿತ್ ಅಧ್ಾ ಯನರ್ಳು. ಇವೆರಡರಳಗೆ ಮೊದಲ್ನೆಯ ಬಗೆಯ 

ಅಧ್ಾ ಯನರ್ಳು ಮತೂು  ಕಡಿಮ. ಮುಖ್ಜಿಗಯವ್ರ ದತ್ಪು ಾಂಶ್ರ್ಳು (1964:95) ಭಾರತ್ದ 

ನರ್ರರ್ಳಲಿ್ಲ  ಸಾಂದಶ್ಗನ ಮಾಡಿದ 1040 ಕುಟ್ಟಾಂಬರ್ಳಲಿ್ಲ  ಕ್ಕೀವ್ಲ್ ಒಾಂದು 

ಅಾಂತ್ಜಾಗತೀಯ ವಿವಾಹವ್ನ್ನು  ಕುರಿತ್ತ ವ್ರದಿ ಮಾಡ್ಡತ್ು ದೆ, ಪಟಟ ಣರ್ಳಲಿ್ಲ  ಮಾಡಿದ 

631 ಸಾಂದಶ್ಗನರ್ಳಲಿ್ಲ   ಒಾಂದು ಪರ ಕರಣವೂ ಇಲಿ್ , ಹಳಿು ರ್ಳಲಿ್ಲ  ಸಾಂದಶಿಗಸಿದ 2249 

ಕುಟ್ಟಾಂಬರ್ಳಲಿ್ಲ  ಮತೆು  ಕ್ಕೀವ್ಲ್ ಒಾಂದು ಪರ ಕರಣವ್ನ್ನು  ದ್ಯಖ್ಲ್ಲಸುತ್ು ವೆ. ಗರ ಮೀಣ 

ಪರ ದೆೀಶ್ರ್ಳಿಗೆ ಹೊೀಲ್ಲಸಿದರೆ ನರ್ರರ್ಳಲಿ್ಲ  ಆಗುವ್ ಅಾಂತ್ಜಾಗತೀಯ ವಿವಾಹರ್ಳ 

ಪರ ಕರಣರ್ಳು ಹೆಚಿು ರಬಹುದ್ಯದರೂ (ಅಧಿಕೃತ್ ಮತ್ತು  ಅನಧಿಕೃತ್ 

ವ್ರದಿರ್ಳನ್ನು ಳಗೊಾಂಡ್ಡ) ಸಮಾಜವ್ನ್ನು  ಸಮರ್ರ ವಾಗಿ ರ್ರ ಹಸಿದರೆ ಅವು ಏನೆೀನ್ನ 

ಅಲಿ್ . ಅದೆೀ ರಿೀತ, ಉತ್ು ರ ಭಾರತ್ದ ಮೀರತ್ ಶ್ಹರದಲಿ್ಲ  ಎರಡ್ಡ ಮಧ್ಾ ಮ ವ್ಗಿೀಗಯ 



ಮೊಹಲಿಾ ರ್ಳನ್ನು  ಅಧ್ಾ ಯನ ಮಾಡಿದ ವ್ಟ್ಟರ್ಕ್ ರವ್ರು(1972:92) ವ್ರದಿ 

ಮಾಡ್ಡವ್ಾಂತೆ ಮೊಹಲಿಾ ರ್ಳಲಿ್ಲ  ಯುವ್ಕ ಯುವ್ತಯರ ನಡ್ಡವೆ ’ಹರಿಯರು 

ನಶ್ು ಯಸಿದ” ಮದುವೆಗೆೀ ಹೆಚಿು ನ ಬಾಂಬಲ್ ಇರುವುದು ಮತ್ತು   ವ್ರದಕಿ ಣೆಯನ್ನು  

ಏರಿಸಿರುವುದು   ಕಾಂಡ್ಡಬಾಂದಿದೆ, “ಹರಿಯರು ನಶ್ು ಯಸಿದ” ಅಾಂತ್ಜಾಗತೀಯ 

ವಿವಾಹರ್ಳ ಸಾಂಖ್ಯಾ  ಒಾಂದೂ ಇರಲ್ಲಲಿ್ .  

ಎಲಿ ಡೆ “ಹರಿಯರು ನಶ್ು ಯಸಿದ” ಮದುವೆರ್ಳಿಗೆ ಒಾಂದು ಸಾಮಾನಾ  ಬಾಂಬಲ್ 

ಇದದ ದೆದ ೀ ಆದರೆ  ಜಾತಯಾಧಾರಿತ್ ಅಾಂತ್ವಿಗವಾಹ ಪದಿ ತ ಬದಲಾರ್ಬೀಕ್ಕಾಂದು 

ಆಶಿಸುವುದು ವ್ಾ ರ್ಗ. ಏಕ್ಕಾಂದರೆ ಸಾಮಾನಾ ವಾಗಿ ಹರಿಯರು ತ್ಮಮ  ಜಾತಯ ಒಳಗೆೀ 

ವಿವಾಹರ್ಳನ್ನು  ನಶ್ು ಯಸುವುದು. ಕಪಾಡಿಯ ಸಾಂದಶಿಗಸಿದ (1968:119) 513 

ಪದವಿೀಧ್ರರಲಿ್ಲ  51 ಪರ ತಶ್ತ್ ಜನರು ತ್ಮಮ  ಮಕಕ ಳನ್ನು  ಬೀರೆ ಜಾತಯವ್ರಿಗೆ ವಿವಾಹ 

ಮಾಡಿಕಡಲು ತ್ಪವು ಸಿದಿ ವಿದೆದ ೀವೆ ಎಾಂಬ ಅಭಿಪಾರ ಯ ಕಟಟ ರು; ಮೂರನೆೀ ಒಾಂದು 

ಭಾರ್ದ ಜನ ಸಾಂಪರ ದ್ಯಯದ ವಿರುದಿ  ಹೊೀರ್ಲು ಸಿದಿ ವಿರಲ್ಲಲಿ್ . ಆದರೆ ಬ್ರಾಂಬ, 

ಇಾಂದ್ೀರ್ ಮತ್ತು  ಖ್ಯಾಂಡಾವ ದ ಪ್ರರ ಢಶ್ಚಲಾ ವಿದ್ಯಾ ರ್ಥಗರ್ಳು ಮತ್ತು  ಕಾಲೀಜು 

ವಿದ್ಯಾ ರ್ಥಗರ್ಳಿಾಂದ ದತ್ಪು ಾಂಶ್ವ್ನ್ನು  ಸಾಂರ್ರ ಹಸಿದ  ರಿೀಟ್ಟ ವೆೀಸಿಾಂರ್ರ್ ಪರ ಕಾರ  

“ಹರಿಯರು ನಶ್ು ಯಸಿದ” ವಿವಾಹವ್ನ್ನು  ಬಯಸುವ್ ಹೆಣುಣ ಮಕಕ ಳ ಅಾಂಕಅಾಂಶ್ವು 

ಹೀಗಿತ್ತು : ಬ್ರಾಂಬಯಲಿ್ಲ  63%, ಇಾಂದ್ೀರಿನಲಿ್ಲ  72.5%, ಮತ್ತು  ಖ್ಯಾಂಡಾವ ದಲಿ್ಲ  73%. 

ಖ್ಯಾಂಡಾವ ದಲಿ್ಲ  ಸಾಂದಶಿಗಸಿದ ಹೆಣುಣ ಮಕಕ ಳು ಗರ ಮೀಣ ಭಾರ್ದವ್ರು. ಇಾಂದ್ೀರ್ 

ಮತ್ತು  ಖ್ಯಾಂಡಾವ ದ ದತ್ಪು ಾಂಶ್ರ್ಳ ನಡ್ಡವೆ ಬಹಳ ಕಡಿಮ ಅಾಂತ್ರವಿದೆ.  

ಶಿಕ್ಷಣ ಹೊಾಂದಿದ ನರ್ರದ ಯುವ್ಕರು ತ್ಪವು ಮದುವೆಯಾರ್ಲ್ಲರುವ್ 

ಸಾಂಗತಯನ್ನು   ನ್ನೀಡಿ ಮಾತ್ಪಡಲು ಇಚಿಿ ಸುತ್ಪು ರಾದರೂ ಅಾಂತ್ಹ ಒಾಂದು ಮುಕು  

ನಡೆಯು ಸಿು ರೀಯರಿಗಿಾಂತ್ ಹೆಚಾು ಗಿ ಪುರುಷ್ರಲಿ್ಲಯೆೀ ಕಾಣುತ್ು ದೆ. ಕಾಲೀಜು ಶಿಕ್ಷಣ 

ಪಡೆದ ಪುರುಷ್ ವಿದ್ಯಾ ರ್ಥಗರ್ಳು ತ್ಮಮ  ಬ್ರಳಸಾಂಗತಯನ್ನು  ಆಯೆಕ  ಮಾಡ್ಡವ್ 

ಸಾವ ತ್ಾಂತ್ರ ಾ ವ್ನ್ನು  ಬಯಸುತ್ಪು ರೆ ಎನ್ನು ವುದು ನಜವಾದರೂ ಮದುವೆ 

ನಶ್ು ಯವಾರ್ದವ್ರಲಿ್ಲ  ತ್ಮಮ  ಬ್ರಳಸಾಂಗತ ಮಟಿರ ಕುಾ ಲೀಟ್ ಆದರೂ 

ಪಾಸಾಗಿರಬೀಕು ಎಾಂದವ್ರಲಿ್ಲ  ಹೆಚಿು ನವ್ರು ನರ್ರ ಪರ ದೆೀಶ್ದಿಾಂದ ಬಾಂದವ್ರಾಗಿದದ ರು 

(ನರ್ರರ್ಳು 63%, ಸಣಣ  ಪಟಟ ಣರ್ಳು 14%) ಎಾಂದು ಬರೀಡಾ ವಿಶ್ವ ವಿದ್ಯಾ ಲ್ಯದ 200 

ವಿದ್ಯಾ ರ್ಥಗರ್ಳನ್ನು  ಅಧ್ಾ ಯನ ಮಾಡಿದ ಶ್ಚ ರವ್ರು (1964: 80-104) ತಳಿಸುತ್ಪು ರೆ.  

ಹೀಗಗಿ  ವ್ಧುವ್ನ್ನು  ಆಯೆಕ  ಮಾಡಿಕಳುು ವಾರ್ ಅ-ಸಾಾಂಪರ ದ್ಯಯಕ ನಲುವ್ನ್ನು  

ಹೆಚಿು ನದ್ಯಗಿ ನರ್ರ ಪರ ದೆೀಶ್ರ್ಳಿಾಂದ ಬರುವ್ವ್ರು ತೀರಿಸುತ್ಪು ರೆ, ಹಳಿು ರ್ಳಲಿ್ಲ  

ಸಾಾಂಪರ ದ್ಯಯಕ ನಲುವಿನ ಪರ ಮಾಣ ಹೆಚ್ಚು .   

ಇಲಿ್ಲಯೂ ಸಹ ವಾಸು ವ್ದಲಿ್ಲ  ನಡೆದ ಅಾಂತ್ಜಾಗತೀಯ ವಿವಾಹರ್ಳು ಮತ್ತು  

ಅಾಂತ್ಹ ವಿವಾಹರ್ಳನ್ನು  ಕುರಿತ್ತ ಇಟ್ಟಟ ಕಾಂಡಿರುವ್ ಧೀರಣೆರ್ಳ ಅಧ್ಾ ಯನರ್ಳಲಿ್ಲ  

ವ್ಾ ತ್ಪಾ ಸವಿದೆ ಎಾಂಬುದನ್ನು  ನವು ರ್ಮನಸಬೀಕು.  ಎರಡನೆಯ ಪಾಂರ್ಡದವ್ರು 

ಅಾಂತ್ಜಾಗತೀಯ ವಿವಾಹರ್ಳನ್ನು  ಬಾಂಬಲ್ಲಸಬಹುದು, ಆದರೆ ಅವ್ರ ಧೀರಣೆರ್ಳು 

ನಜವಾದ ಆಚರಣೆಯಲಿ್ಲ  ಕಾಂಡ್ಡಬರುತ್ು ವೆಯೆೀ? ತ್ಮಮ  ಸ್ಥು ೀಹತ್ ಅರ್ವಾ 

ಬಾಂಧುರ್ಳನ್ನು  ಕುರಿತ್ತ ಮಾತ್ನಡ್ಡವಾರ್ ಅಾಂತ್ಜಾಗತೀಯ ವಿವಾಹವ್ನ್ನು  



ಬಾಂಬಲ್ಲಸಿ ಉಪದೆೀಶಿಸುವುದು ಕಷ್ಟ ವೆೀನಲಿ್ , ಆದರೆ ತ್ಮಮ  ವೆೈಯಕು ಕ ಅರ್ವಾ  

ಕುಟ್ಟಾಂಬಕ್ಕಕ  ಸಾಂಬಾಂಧಿಸಿದಾಂತೆ ತ್ಪವು ಉಪದೆೀಶಿಸಿದದ ನ್ನು  ಆಚರಣೆಯಲಿ್ಲ  ತ್ರುವ್ 

ಪರ ಸಾಂರ್ ಬಾಂದ್ಯರ್ ಅದರಿಾಂದ ದೂರ ಸರಿಯುವುದು ಕಾಂಡ್ಡಬರುತ್ು ದೆ. ಹಾಂದೆ ಜಾತ 

ವ್ಾ ವ್ಸೆ್ಥ ಯಲಿ್ಲ  “ಶುದಿ -ಅಶುದಿ ”ರ್ಳ ವಿಚಾರಕ್ಕಕ  ಬಾಂದ್ಯರ್ ಹೆೀಗೆ ಭಾರತ್ದಲಿ್ಲ  

ಸಾವ್ಗಜನಕ ಮತ್ತು  ಖ್ಯಸಗಿ ಬದುಕನ ಕರ ಮರ್ಳ ನಡ್ಡವೆ ವ್ಾ ತ್ಪಾ ಸವಿದೆ 

ಎನ್ನು ವುದನ್ನು  ನವು ನ್ನೀಡಿದೆದ ೀವೆ. ಆದರೆ ಇಾಂಗಿಿ ೀಶಿನ ಎರಡ್ಡ ಭಾರತೀಯ 

ವೃತ್ು ಪತರ ಕ್ಕರ್ಳಲಿ್ಲ  ಬರುವ್ ವೆೈವಾಹಕ ಜಾಹಿರಾತ್ತರ್ಳನ್ನು  ಅಧ್ಾ ಯನ ಮಾಡಿರುವ್  

ಕ್ಕ.ಆನಾಂದ  ಅವ್ರು (1969:59-710) ರ್ಮನಸುವ್ಾಂತೆ ಅಾಂತ್ವಿಗವಾಹದ ಪರ ಶ್ು  

ಬಾಂದ್ಯರ್ ಸಾವ್ಗಜನಕ ಜಿೀವ್ನದಲಿೂ  ಜನರು ತ್ಮಮ  ಜಾತಯನ್ನು  ಕುರಿತ್ ಒಲ್ವ್ನ್ನು  

ಬಹರಾಂರ್ವಾಗಿಯೆೀ ಪರ ಕಟಿಸುತ್ಪು ರೆ. ಒಟ್ಟಟ  1000 ಜಾಹರಾತ್ತರ್ಳನ್ನು  

ತೆರ್ದುಕಾಂಡಾರ್ (ಸಿು ರೀಯರಿಗೆ 500 ಪುರುಷ್ರಿಗೆ 500) ಜಾಹಿರಾತ್ತ ಕಟಟ ವ್ರಲಿ್ಲ  65% 

ಪುರುಷ್ರು ಮತ್ತು  63% ಸಿು ರೀಯರು ತ್ಮಮ  ಜಾತರ್ಳನ್ನು  ಉಲಿ ೀಖಿಸಿದದ ರು. ಇದರರ್ಗ 

ಜಾಹರಾತ್ತದ್ಯರರಿಗೆ ತ್ಮಮ  ಭಾವಿೀ ಸಾಂಗತರ್ಳ ಜಾತ ಹೊಾಂದ್ಯಣಿಕ್ಕಯಾಗುವುದು 

ಬಹಳ ಮುಖ್ಾ ವೆಾಂದು ಅನಸಿದೆ ಎಾಂದ್ಯಯತ್ತ. ತ್ಮಮ  ವಿವಾಹಕ್ಕಕ  ಇರುವ್  

ಸಾಾಂಪರ ದ್ಯಯಕ ಮಾನದಾಂಡಕ್ಕಕ  ಒತ್ತು  ನೀಡ್ಡವ್ವ್ರು ಪಾಶ್ಚು ತ್ಾ  ಸಾಂವ್ಹನ 

ಮಾಧ್ಾ ಮವ್ನ್ನು  ಬಳಸುವುದು ಅರ್ತ್ಾ ವೆಾಂದು ಭಾವಿಸುತ್ಪು ರೆ ಎನು ವುದು ಒಾಂದು 

ವಿರೀಧಾಭಾಸವೆೀ ಸರಿ (ಕಣಣ ನ್, 1963). ಈರ್ ಉಪಜಾತರ್ಳ ಪರ ತೆಾ ೀಕ ಎಲಿ ರ್ಳು 

(ಹಾಗಿದದ ರೂ ಅವೆಲಿ್  ಒಾಂದು ಮುಖ್ಾ  ಜಾತಗೆೀ ಸ್ಥೀರಿರುತ್ು ವೆ) ವಿಸು ರಿಸಲ್ಪ ಡ್ಡತು ವೆ; 

ಹಾಗಿದದ ರೂ, ಬುದಿದ ಪೂವ್ಗಕವಾಗಿ ಎಲಿ ರ್ಳನ್ನು  “ಹಗಿಗ ಸಲಾಗುತು ರುವ್” ಅರ್ವಾ 

“ವಿಸು ರಿಸಲಾಗುತು ರುವ್” ಪರ ಕರ ಯೆರ್ಳಲಿ್ಲ  ಮೀಲೆಾ ತಯೊಾಂದಿಗಿನ ಸಾಂಬಾಂಧ್ಕ್ಕಕ , 

ಅನ್ನಲೀಮ ವಿವಾಹಕ್ಕಕ  (hypergamy) ಹೆಚಿು ನ ಒಲ್ವು ವ್ಾ ಕು ವಾಗುತ್ು ದೆ; ಕ್ಕಳಗಿನ 

ಉಪಜಾತಗೆ ಸ್ಥೀರಿದ ಹುಡ್ಡಗಿಯೊಬಬ ಳು ಮೀಲ್ಲನ ಉಪಜಾತಗೆ ಸ್ಥೀರಿದ 

ಹುಡ್ಡರ್ನ್ನಾಂದಿಗೆ ಮದುವೆ ಆರ್ಬಹುದು, ಆದರೆ ಇದಕ್ಕಕ  ವ್ಾ ತರಿಕು ವಾಗಿ ಅಲಿ್ . 

ಜಾತಯ ಪರ ಧಾನ ಎಲಿ ರ್ಳನ್ನು  ಮೀರಿದರೂ ಅಲಿ್ಲಯೂ ಕೂಡಾ ಮೀಲೆಾ ತಯ 

ಸಾಂಬಾಂಧ್ವ್ನೆು ೀ ನರಿೀಕಿ ಸುವುದು ಕಾಂಡ್ಡಬರುತ್ು ದೆ. ಒಬಬ  ಹರಿಜನರ ಹುಡ್ಡರ್ 

ಬ್ರರ ಹಮ ಣ ಹುಡ್ಡಗಿಯನ್ನು  ಮದುವೆಯಾಗುವ್ (ವಿಲೀಮ ವಿವಾಹ) ಘಟನೆ ಅತೀ 

ಅಪರೂಪವೆನು ಬಹುದು, ನರ್ರದಲಿ್ಲ  ವಾಸಿಸುವ್ ಪಾಶ್ಚು ತಾ ೀಕರಣಗೊಾಂಡ ಸುಶಿಕಿತ್ 

ಯುವ್ಕ-ಯುವ್ತಯರಲಿ್ಲಯೂ ಇದು ಹೀಗೆೀಯೆೀ ಇದೆ.  

ಉಪ್ಸಿಂಹಾರ  

ವ್ರ್ಗ, ಸಾಮಾಜಿಕ ಸೆಾ ನಮಾನ ಮತ್ತು  ಅಧಿಕಾರವ್ನ್ನು  ಒಾಂದರಳಗೊಾಂದು 

ಸಾಾಂಪರ ದ್ಯಯಕವಾಗಿ ಮತ್ತು  ಚತ್ತರತೆಯಾಂದ ವಿಲ್ಲೀನಗೊಳಿಸಿ ಒಾಂದು ತೀವ್ರ  ರೂಪದ 

“ಅ-ಮುಕು ” ಶ್ರ ೀಣಿೀಕರಣವ್ನ್ನು  ಸೃಷಿಟ ಸಿದ  ಭಾರತ್ದ ಜಾತ ವ್ಾ ವ್ಸೆ್ಥ ಯು ಈರ್ 

ಅನವಾಯಗವಾದ ಔದ್ಾ ೀಗಿೀಕರಣ, ನರ್ರಿೀಕರಣ, ಪಾಶ್ಚು ತಾ ೀಕರಣ ಮತ್ತು   

ಜಾತ್ಾ ತೀತೆರ್ಳೆಾಂಬ ಬದಲಾವ್ಣೆಯ ಶ್ಕು ರ್ಳೆದುರು ನಧಾನವಾಗಿಯಾದರೂ 

ನಶಿು ತ್ವಾಗಿ  ಮಣಿಯುತು ದೆ. ಸಾಮಾಜಿಕ ಸೆಾ ನವುಳು  ’ಅ-ಮುಕು ’ ಸಮುದ್ಯಯರ್ಳನ್ನು  

ತ್ನು  ತೆಕ್ಕಕ ಗೆ ಎಳೆದುಕಳುು ವ್ ಮೂಲ್ಕ ಸವ ತ್ಾಂತ್ರ  ಭಾರತ್ವು ತ್ನು  ಸದಸಾ ರಲಿ್ಲ  

(ಜನರಲಿ್ಲ ) ರಾಜಕೀಯ ಆಕಾಾಂಕಿ್ಕಯನ್ನು  ಜಾಗೃತ್ಗೊಳಿಸಿತ್ತ. ಅದೆೀ ಮೊದಲ್ ಬ್ರರಿಗೆ 



ಜಾತಯ ಒಾಂದು ಬಗುವಾದ ಸಾಂರಚನೆಯು ಅಧಿಕಾರದ ಮಹತ್ಪವ ಕಾಾಂಕಿ್ಕಯುಳು  

ಜನರಿಾಂದ ಸಡಿಲ್ಗೊಾಂಡಿತ್ತ. ವಿವಿಧ್ ಬಗೆಯ ರಾಜಕೀಯ ಪರ ಕರ ಯೆರ್ಳು ಮತ್ತು  

ಚಟ್ಟವ್ಟಿಕ್ಕರ್ಳಲಿ್ಲ  ಪಾಲಗ ಳುು ವ್ತ್ು  ಜನರು ಜಾತಯನ್ನು  ತ್ಮಗೆ ಬೀಕಾದ್ಯರ್ 

ಬೀಕ್ಕನಸಿದ  ರಿೀತಯಲಿ್ಲ  ಉಪಯೊೀಗಿಸಿಕಳು ತಡಗಿದರು, ಮತ್ತು  ಮೀಲುಮ ಖ್ 

ಚಲ್ನೆಗೆ ಜಾತಯನೆು ೀ ಒಾಂದು ಸಾಧ್ನವ್ನು ಗಿಸಿದರು.  

ಆರಾಂಭದಲಿ್ಲ  ಜಾತಯ ಅಧಿಕಾರದ ಆಯಾಮವ್ನ್ನು  ಪರಿವ್ತಗಸುವ್ 

ಮೂಲ್ಕ ಯೊೀಜಿತ್ ತ್ಾಂತ್ರ ಗರಿಕ್ಕಯಾಂದ ಅದರಲಿ್ಲ  ಬದಲಾವ್ಣೆಯನ್ನು  

ತ್ರಲಾಯತ್ಪದರೂ ಅದರ ಜತೆಜತೆಗೆೀ ಅದರ ಆರ್ಥಗಕ ಮತ್ತು  ಸಮಾಜೀ-

ಸಾಾಂಸಕ ೃತಕ ಆಯಾಮರ್ಳೂ ಬದಲಾರ್ತಡಗಿದವು. ಆದರೆ ಇವುರ್ಳಲಿ್ಲ  ಕನೆಯ 

ಆಯಾಮವು ಬದಲಾವ್ಣೆಗೆ ಬರ್ಗ ದ ಒಾಂದು ಭದರ ಕೀಟ್ಟಯಾಂತೆ ತೀರುತ್ು ದೆ. ಇದು 

ನದಿಗಷ್ಟ ವಾಗಿ ಅದರ ಅಾಂತ್ವಿಗವಾಹ ಪದಿ ತಯಲಿ್ಲ  ಎದುದ  ಕಾಣುತ್ು ದೆ. ಸಾವ್ಗಜನಕ 

ಹಾಗೂ ಖ್ಯಸಗಿ ವ್ತ್ಗನೆರ್ಳ ನಡ್ಡವಿನ ಕಾಂದಕ, ಹಾಗೂ 

ಧೀರಣೆರ್ಳನು ಟ್ಟಟ ಕಳುು ವುದು ಮತ್ತು  ಅವುರ್ಳನ್ನು  ವಾಸು ವ್ ಬದುಕನಲಿ್ಲ  

ಆಚರಣೆಗೆ ತ್ರುವುದರ ನಡ್ಡವಿನ  ವ್ಾ ತ್ಪಾ ಸರ್ಳಲಿ್ಲ  ಅದು ಇನ್ನು  ಹೆಚ್ಚು  

ಪರ ಕಟಗೊಳುು ತ್ು ದೆ. ದಿನ ಕಳೆದಾಂತೆಲಿ್  ವೆೈರುಧ್ಾ ರ್ಳು ಮತ್ತು  ಸಾಂಘಷ್ಗರ್ಳ ಮೂಲ್ಕ 

ಭಾರತ್ದ ಅಸೆಿ ರ ಜಾತ ಸಮುದ್ಯಯರ್ಳ ಸದಸಾ ರು ಯಾವುದ್ೀ ಪುರಾತ್ನ ಕಾಲ್ದ 

ಸಾಂಪರ ದ್ಯಯರ್ಳ ಸವೆದು ಮುಪಾಪ ದ ಚಮಗದ್ಳಗೆ ಪರ ತದಿನವೂ ಸಾವಿರಾರು 

ಖ್ಡಗ ರ್ಳನ್ನು  ತೂರಿಸುತು ರುತ್ಪು ರೆ.  
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